





كنات الوكاة 
كاتب: 
و الله شيخ حسينعلى منتظرى 


نشرت فى الطباعة: 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 





اشاره ونش ذخان دعن امومع فق ددن انمعد معدن فرع دمدقة تعد ددن ففع دوذ تنمعد مدن فنع ممق ةدمع ممم فرشم دون نومع ممم د فته دعم قش ذوة سدم ف ق موت 1ه 3 
/- فصل فى بقتيِه أحكام الزكاه و فيه مسائل: وكات ماروا مو ا وص م رادصا دع ا اا عد ادام عا مجو لك اعت عد عاج اتويات 
اشاره و ا ا ا ا 
-١‏ حكم نقل الزكاه إلى الفقيه فى زمن الغيبه ااي ي ةي يجب فو9ا9ر779279 000600606006006 
اشاره ا م ا ا ا ات د م د ا 1 

أفى وجوب الدفع إلى الإمام مع المطالبه] ا ااا ااا ااا ااا 

آسيره النبى الأكرم «ص» و أمير المؤمنين «ع» و الخلفاء و الصحابه فى أخذ الزكاه] ا ات ا ني ا ع كاه د اك 2 نا 

[بعض كلمات الفريقين فى المقام] ااا ا ع ا اا ا ا ا ل سوام ا لمكت ةل اباك عية للم ا ا ا 

[هنا أربع مسائل لا بد من البحث فيها] 200 

اشاره 57 *# 

[المسأله الأولى: هل يجب على الإمام مطالبه الزكوات و نصب العتمال لأخذها؟] اا دنا ا لكا حا اج حك ا احا ااا ا أ اك اس اا اا ا أت 

اشاره دف ال م ا ا 

[القائلون بوجوب المطالبه استدلوا بوجوه] مع ل ا اا ا اا ا اك ات 

اشاره ااا اااي 0000 ش2# 

[الوجه الأول: قوله- تعالى-: «حَدْ مِن أمكألهم»] ا ا اي ا 0 

[الوجه الثانى: ذكر العالمين عليها فى الآيه الشريفه من مصارف الزكاه] د ا ا 

الوجه الثالث: خبر سليم بن قيس عن أمير المؤمنين «ع»] لحا ا رو اا اا 2 

[الوجه الرابع: ما مرّ من حديث بعث رسول الله «ص» معاذ بن جبل إلى اليمن] 070 0 0 325270 

[الوجه الخامس: سيره رسول الله «ص» و من قام مقامه] 000 

[عمده الوجوه هو الوجه الأوّل] دونه عند عو ددع دوت + دده د دراه مده قطياة ده دده طبه ده هد عرف ترد شحره حت د ده متك عرت حص ذه طرتت دس دم ع د تت د تك 1 


[المسأله الثانيه: 


إذا طلبها الإمام فهل يجب الدفع إليه مطلقا] ا ا ا ا ا 0 


أكلمات الأصحاب] و ا ا ل ا ا م ا ا و و ل ا ل ا ل ا د ا 2 
لإسراء الحكم إلى الفقيه الجامع للشرائط] الحم ضكر ص ني ا ا ا كلاق ص اك ات عا لك ا اك اع يع عت اباك اسلا ا اق ا 009 
[المسأله الثالثه: هل يجب الدفع إلى الإمام ابتداء بدون المطالبه] 51231 3 294554227127522 3035525 252539237 12375323 29255237 29115425 د21 
[الأقوال فى المسأله] - مع ئش شا تي ل اق طق داف فوا ف لظ نط ذا لد وكا لع 
أدليل القائل بوجوب الدفع ابتداءا الل ئش اا ا وا قي أ ا جاص صا اود با اد ردقا اوداك باجا ور 1 
اشاره مكد وعد معت كو ضام ع مغط عت ادع د ودع ا ضحم لكي امون لدو اطدع خحعت اعد دعن فدح د كوا ء طم فحت ل طد د كع فم لحنت وقد وطس طم ع طحه باضه د دكت عع 

[الأوّل: ما دل على وجوب أخذ الإمام لها لام ا ا ا ل ا دك اع 

[الثانى: ذكر العاملين عليها من المصارف] ما ا ا ا كا 1 1م ا 216 

[الثالث: الأخبار الكثيره المتصديه لبيان وظيفه الإمام فى قبال الفقراء] ال ا 2 
[الروايات الوارده فى خصوص المقام] ا ا ا قا ا أ ا و الات ات تا دكاتلل لاد ا ا ا ا 2 
[التنبيه على أمرين] ص ا ا 3 بات م حك ع 1 د 22 2 1/10 

اشاره دنه 2154 ار د وام بد اماد ررق ع2 5ر28 1د 2 2222102 قدا ف ده د در كك درك 0 جا 2 22د 2 دوقي 22 2ق كد د م كد د كر رف 205 23د 2 0 و 2 2 1101712 
لاستحباب حملها إلى الإمام أو الفقيه] ا ا ا ا 000 
[الأمر الثانى: هل يجوز للملاك الصرف فى المصارف الثمانيه بأجمعها؟] القن ان ات نا ان تن ا اد ةن ا 
[المسأله الرابعه: إذا وجب الدفع إلى الإمام فعصى المالى] لكسمسٌشصصصشسشش ا 37 
اشاره جات كد اد دوا كا لاا لما يداد ا وا ل نيدان حك لاد بان اجات لم دج داع وا كد يع 25 2ك 2ك 22د 2 5 12 222 20025 22 وك لاا وا و داو ا 1 
[كلمات الأصحاب] 1 [1[ذ1[ذ1[1ذز1ز1|[ذ|[|[|[| |[ [ز |[ |[ ز[ز[ز[ز[ز[|[|[|1|1|1]|1|1]|[|1|1]1]1]1]1|[|[|[ ز]1| | ]1[ |1 1[ 1 1| |1[ 1 |[ |[ ز|[|[ز[ز[ 1[ 1[ | 1 |[ [ز ز[ز ز 1 1 1 1 1 | 00010 
[الدليل على عدم الإجزاء] ا كيه قطن دك ا 1 تا 2:00 
اشاره مدا محم دام قا تمطح عام اك موادت عا كر حا اد امون دج طااد ات امم كد طاه ات أت كوا حالم قا كي طاح عات اك ل وا ادال ا جاه حات اكت نات موك دام 3 له وات عق نط داق له طع 52 :24 

[الوجه الأوّل: إِنّ الزكاه عباده يعتبر فيها القربه] م ا نه اك لز ور لعو وله او ات ا 2 1ه ل ات ال 2 ل و ا ين ل 2 د 3 22 210 

[الوجه الثانى وجوب الدفع إلى الإمام يدل على حرمه الدفع إلى غيره] 0ك 

[الوجه الثالث أن طلب النبى «ص» كان مع النهى عن تولى المالى] ل لف ا اع و 1 1 ث1 لطر ل 3 1 22 11 1 

الوجه الرابع مقتضى إطلاق طلب الإمام و هو عدم ترتّب الأثر على دفعه إلى الفقير] 4 1 1 ا ا ادال 

"- عدم وجوب البسط على الأصناف و كذا أفراد كل صنف ا ا ا اق ا ماوق معو عا ف لسوت 3135 
اشاره م ا ل ات ا ع ا ل د مات ا ل ةق ا ف رك ع حك لصا كت لك ع و قا ا حت فل كمد ب 


[كلمات الأصحاب فى المسألتين] ادو اط ع وح اداه احا ند عط اك اا قاد عله جح انو طن جد عوط 4ن ناا جد وك مط ان لتو ا وك د د ا د 3012 


[الأخبار فى المسأله] لا ا اش ص م اام ا 91/7 
[يستحب البسط على الأصناف] ا ااا ااا 1[ 0000 
[يستحب مراعاه الجماعه التى أقلها ثلاثه فى كل صنف] ا ا ااا 0 
- من يستحتٍ تخصيص الدفع إليه؟ 6 ا ا ا ا ا ا ا ل 
اشاره #اعنه حعاع اديه ركد تند محم ته مح دن دا لمج كود تمده دل حدم ون 3د مجه ان فادرم جم ترد مد عدم دم رمو دع حة دم عدم ونه دو نان فد دحت ف كا 
[يستحبّ تخصيص أهل الفضل بزياده النصيب] 0000-00 0 ا 0 
إيستحب ترجيح الأقارب و تفضيلهم على الأجانب] 3 با ا 


أيستحب ترجيح أهل الفقه و العقل على غيرهم و كذا من لا يسأل] 


[يستحتّ صرف صدقه المواشى إلى أهل التجممل من الفقراء] اداه 


؟- الإجهار بدفع الزكاه أفضل ا 200 


أعزل الزكاه و تعيينها فى مال مخصوص] «اابوامة و ديد 
[الزكاه المعزوله أمانه] لع م م شنا م اا اق اي 
[الزكاه المعزوله لا يجوز تبديلها] ا 00 
'- حكم الاتجار بالزكاه 00 


/- وجوب الوصيه بأداء ما عليه من الزكاه 02 


[عدم وجود الفقير فى البلد كاف فى الحكم بجواز النقل] ادم د نج ل ع اطع ام و د ع د عد اا بت د و د عم ال اطاط ب و د د كن 6 ليع 1 101 


أمئونه النقل من الزكاه] الا ا ا لا ا له مك اا ص هه ل به ا ةي ص ةيد ابلط د لك سياه ع ره حاط لد ع الوا عد ل ا 11 1 1 
أمع كونه مرجوّ الوجود يتختّر بين النقل و الحفظ إلى أن يوجد] للدت و لدت دن د د شت د تلط د ني تن قن 5د ث3 ددنت ان لد تن 3 لط ات ددنت ذ قلت د نت 3 1ح 3 11[ 
لإذا تلفت بالنقل لم يضمن مع عدم الرجاء] لا ا ا ل سام لت سمس يي لم ام تايا لطي لا اي ا يا 184 
[لا فرق فى النقل بين أن يكون إلى البلد القريب أو البعيد] مي ا ل ا ب ا ا وم معد ب 101 
-١‏ هل يجوز نقل الزكاه الى بلد آخر مع وجود المستحق فى بلده ئس ا ا ا لا وام ا ا عقا 
اشاره ل ل ل ل ا نح ان نان نان نان نان ان ان ان ان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان اح ان ان ان ان ان ان ان اح ان اح ان ان ان ان ان اح اح ان ان اح اح اح ان اح انان ال ال ان اح انال الاح الال احاح الال الال الال الال الالالال الالالال الالالال الالالال الالالال سلس سس سس 2 ل 31 
أجواز النقل إلى البلد الآخر و لو مع وجود المستحق فى البلد] للش مم و مكو 182 
أبعض كلمات الفقهاء فى المقام] عع مدا لجاع د طدام ات ع وات داوم دا بأد جات اواج لام 82 جاع عي عمج ياتا جاح قا اد اد حامر عاماء جا تاك عاد ل عات د ملأ جا 3 كاعد د28 .118/6 
لاستدل لجواز النقل مضافا إلى عموم الآيه بأخبار مستفيضه:] لظام ديت و سول رامت ات جاده لك لبان تا لك دايا دل رلك ليان اكد لماع د ل اباك تق لد 121 
|استدل القائلون بعدم الجواز بوجوه] - رت شم من رتت امو ات وماد يندت دي واد مهتم دده بم تمد لامع 
[الظاهر الإجزاء لو نقل على هذا القول أيضاً ا ا ا 0 
[يجوز الدفع فى بلدها إلى الغرباء و أبناء السبيل] 12 
لإذا تلفت بالنقل يضمن] مدت ع فده وقد ده درمت ف فم عش فو تعن عد معت م حر موت د ع عه ع كش عش قرت ل عد عه ع0 فش درج قد كعد عق كرت شع عق دعرو كك فق ه3428 11/1/13 
[مئونه النقل عليه لا من الزكاه] ا ا اا ا لا ا ا 
ألو كان النقل بإذن الفقيه لم يضمن] م اا ب الحو ارم قر ا الحو ا قي ولج ااا قر لح مكو لظي ولد مقف ل 2 1/016 
-١7‏ جواز احتساب ماله فى غير بلد الزكاه زكاه ... ص ‏ يتئم ل تا ل ام ا ل قا لإا 
-١‏ حكم نقل ما فيه الزكاه لو كان فى غير بلده إلى بلده ا ا 00 
-١*‏ براءه ذمه المالك من الزكاه مع قبضها الفقيه بعنوان الولايه العامه ملل ل اق د لل اه اقوط وراماك ا 3 11416 
4- إذا احتاجت الزكاه إلى كيل أو وزن فعلى من تجب الأجره؟ م ا ا ا ا ا 111 
ع١-‏ حكم الإعطاء فيما إذا تعدد سبب الاستحقاق فى شخص واحد ل ا ا ا 138 
-١١‏ حكم إرث المملوك المشترى من الزكاه إذا لم يكن له وارث 10000000000000 
- حدّ ما يدفع من الزكاه قله و كثره اناد نظ عام معاي حال حاف ماك هن لحان جع لات حا اناد ياك عاك نات دااع انا اجا عاك اع نانح اناك نان نيت ناح اا الات انا حا اتا احاح ان اح ان عاج و ادج 8 178 
- حكم دعاء الفقيه ... لمالك الزكاه ع اطع ل امامل 21 لوو لاع تنما ال قاعم الاك اع ادال لطس للا مويه مايا ا طعا لاا رس ءاعدا ل لمج عع عاك اا لوطا للك ا 0 
اشاره علس امات مسن عد عه تانق اماما ارق درمتد ‏ ابنق اعسات ع لجف دم فق دعام أبن فا درم دج ارجف ماح اردق مد اداه عاج تنظ دم كدج ناس مامه اإجظا دغر دق عا ا ف د عا 7 


أمعنى الصلاه على المزكى] 00000 


اهل كان هذا واجب أو مستحب؟] 1 


[المسأله ذات قولين عند أصحابنا] اا ا ا ا ا ةل ا 011 
[استدل القائلون بعدم الوجوب بوجوه] تطقئدة مقة لتك نيط د نرج لونائه لن قد رثانت طني تن ان رن ند د نر نمت نر تالقنت ثارث لني لمن لمن قد نول لط نمث ند لوست قتنف 510/22 
أبقى هنا أمران] اذ يي ام ءاد علي ل ا دبالا عاب دح اسان لحا ءاسحالا احاح عاد دان احا اداح دالا دا ااا احاح اجا ساح لا ااا لا اا لا اال ا ا 6117 
اشاره /37118 

[الأول: هل يستحبّ ذلك على الفقير؟] ئش شت ص صصص م 11/2 

[الأمر الثانى: الدعاء لهم بلفظ الصلاه أو غيره] لد عكار مص لا اع ا بع ار ان ا اا ع ا ا عا ل ا اح ا رط ا 711 

1011 حكم طلب تملك المالك لما أخرجه فى الصدقه ع ل ع تدع الا م ع لت ور ا ل م مقت ا ار د صا حك لك فر ع لاط ع ل داك مع ع لخم ل‎ -٠ 
10105 اشاره كود عو نو دياه ع كن كتاك يج حاد د دجاه تيك ك3 كتاج وح د جادات كح ك3 ده ان دح بعادت اح 35 دك داك ده د هاجت قح حك 5ك اند مهادت حك ك3 دك اناك جرت دعاك تنك كك طناك ومح كم د وااو‎ 
01 [يكره للإنسان أن يشترى ما أخرجه من الصدقه] د امع ل ا ل اي ا ا او ليا قا ع لا لو‎ 
[الأخبار المانعه عن ذلى] ا اا ا ا ا اا 00 ا‎ 

ألو أراد الفقير بيعه- بعد تقويمه عند من أراد كان المالك أحقّ] ات ل عن أ حت لاد أب و واج اع لع اك د ادع لا اا عع لك عاد اع واج عاص جع لبد كو د كد 2ك 0 11110 
آتزول الكراهه لو كان جزءا من حيوان و لا يشتريه غير المالك] ا رض 
آلا بأس بإبقائه فى ملكه إذا عاد إليه بميراث و شبهه] د ا و ولع م ع ع ع قف ملع 1ق 1010112 ١‏ 
4- فصل فى وقت وجوب إخراج الزكاه 0 0 1 0[ 0[ اا ا ا ا ا رت 
اشاره اا اق ا ل ماقت قمعا مو عقو اا ا 10 
أوقت تعلق الوجوب] 00 يرق 
أهل الوجوب بعد تحققه فورى أو لا؟] مطامده و ممعت ولاع ع عام ةو لع وام او لاح عوا مط ند لا دواع تو قتع دوا تاد لج دهان اتح مطل ةن ع د هاعد تو اتام جاجد ولع تار اقح جوت 101017 
أاكلمات الأصحاب فى المقام] ا ةد ونه 152335 تاروطت 3 مك6 التي 0315 ف 5يف3 3315335 تانوات د61 انرق بت 6035 اق ا د 1016 
[الأخبار الوارده على طوائف] او ل ا ا م لا رو لل لكا كر ل ا كرو اق ركوو لكر ار قاع ا 711 
اشاره ول ا م ا ا اي ا ا ا ا ا ا ا شي شي يي شي شي ا ص شي ا يت شت ا ا شت اش ل سا ص شي لط تت سص م شل عت م ماما نان مك م اع ا ع تا ا 2 7159 
[الطائفه الأولى ما يستفاد منها فوريه الإعطاءا #د فقي مدع ده معاد عحيع ع تاد اه عرد مد ا ا ا ع لصم ا لوت عع قعص قر عو م 11 
[الطائفه الثانيه: ما يستفاد منها فوريه الإخراج] ا 1 
[الطائفه الثالثه: ما تدل على جواز التأخير فى إعطاء البعض إن عزلها] ال اا اا امات ما ل عا قط ا 6 716 
[الطائفه الرابعه: ما يستفاد منها جواز تأخير الإعطاء إلى شهرين أو ثلاثه] اش شا يشا ص تامش م ا 16 
[الطائفه الخامسه: ما يظهر منها جواز تأخير الإعطاء] ااا 





اشاره م ل م ل ا اساسا ااا اا ا ا ا ا اا سس إأر6 37 
[الأول: دلاله الأمر عليه] 533 جد خذدذ د د د د نندت د نندت ند ذه نندت لون نان ذا ظ دن 32 55 1 شت شت تخت 2ت 5ق ل ات د 5 5 3 2 1/1 
[الثانى: أنَ المستحق مطالب بشاهد الحال] يشش ش لش 171 
[الثالث: ولي المستحق و هو الشارع مطالب بالمقال] لماو لد ا ماو اا و1 لطت كه ل ا د و لطا زه و الوا 71 
[الرابع: أن الزكاه أمانه فى يد المالك فيجب دفعها فورا] ا د ا لو ما م اك 2 1011 
[الخامس: ما يدل على ثبوت الضمان بالتأخير مع وجود المستحق الشرعى] ااا 
[السادس: أخبار الطائفه الأولى الداله على الفوريه] ا ل م ل ار ل ممع لاع لم العامة ةع 93 26 
[الأحوط عدم تأخير الدفع مع وجود المستحق و إمكان الإخراج] لماص ا ا اا ةيا 01 
[المناط فى الضمان هو التأخير عن الفور العرفى] ا اا ا ا ا تح اباو ام دي لال با 7811/1 
أيشترط فى الضمان مع التأخير العلم بوجود المستحق] اليه وددا ائة ود فافع وددك يقي وددايل ف كبو دار لباو ولاب ددا ل بو تنيب وتم الس وقوابايا 7ت 11317 
ألو أتلف الزكاه المعزوله أو جميع النصاب متلف] لاا ااا ا اا اف اا ا ع شا 1 
آلا يجوز تقديم الزكاه قبل وقت الوجوب] لعو يح ار م يد لم ا اح مب عر أب لو عو ا لم ل ار وابيحياة للبب ايه 011 
اشاره اود د طواماء شوك وص عد حت كد شو عه مده ددع عه مد معدت ده حت دده حم م ده عد كت ده درت عد ع د دم عه كن عرد كث عدر نط دك عد مغر مذ ع حلت وف عد كك حرط مط عدت ع نط حك ع كه الو خم د 6 
أكلمات الفقهاء فى المقام] لم ا كا ص اي لا ااي اماي م ارا ا كمأ اه تعدا جارك كو مولي قب واج 171016 
[الأخبار الدّاله على عدم جواز التقديم] ا ااي رح ار للخ لحم عار املد لحم عار لف لحم ف ملق ولدمكو اه لق اح 10110 
[الأخبار الداله على جواز التقديم] ممم شا اك ا ةا ع 
[الجمع بين الأخبار] موا ا اا ال ل ان تل افا مااي 126 

آلو قدّمها كان المال باقيا على ملكه] ا ا ون 
[يجوز أن يعطى الفقير قرضا عا ااا ام اا ا ا عا اا يق اا لامعل واد ا طعي عأ لاا ع7 
آلو أعطاه قرضا فزاد عنده زياده متّصله أو منفصله] لم اا ا ا ا ل ا اه ا ا 
آلو كان النصاب يتم بالقرض لم تجب الزكاه]  -77‏ هه --1ه1ه9616]14ا606060606000797965696969اااااا ااا ااا 00 ان 
آلو استغنى الفقير بعين هذا المال ثم حال الحول] عم ل اك د ا 13/8 
آلو استغنى الفقير المقترض بنماء هذا المال أو بارتفاع قيمته] عم ا 1 نم0 
-٠‏ فصل فى اعتبار نته القربه فى الزكاه ل ا 1/1 


أهل الأمر فى باب الزكاه تعتتدى أو توضلى] ا و ا ا ا 
[كلمات الفقهاء فى المقام] ا ا ا ا ا ات ع ةر اح كت د يات اه اه قد د اق اه ل بات اع لد اع د عا اد عو م 11 
[أربعه أمور ربما يقال باعتبارها فى المقام] لق انعد نج لان ترق ل طحن لتم نت يت نت د ل نتن لل العلل لقن تن نحطل قط 2 3 جل دل حا 2 د 2 1/2 
أعمده ما ذكروه دليلا للتعبديه أمور] م لش لت ا اه المت واي يا لم و لط لا لال 101711 
اشاره اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اساسا 3 
[الأول: الإجماع ] م ا ا مو م ا و ل و ا كر عي ا لوعو اا 1/1/1 
[الثانى: قوله- تعالى- فى سوره البتّنه] اما ا ا ا ص 11 
[الثالث: قوله- تعالى فى سوره اللي ل] ا ا عا ع ص 2 ار لت و ل اح ل كو ل تك 5 حت دك لع ل لتك د دك د لع 230 7101 
[الرابع: قوله- تعالى فى سوره البقره] لاع عه لا م ا ا عه الاح اد اك ك0 عاو لح واو دو داه اج اد 2 اماد دع د وا د تام 2 ات د ا 119177 
[الخامس: قوله- تعالى فى سوره الروم] م م ا ا م ا ا شل 
[الشادس: قوله تعالى فى سوره البقره أيضا] بي وود لب 013 جل رب ولف لدم و لل ل دورطلا 6 ا 01 
[السابع: ما روى عن النبى «ص» «إنما الأعمال بالنيّات»] ل ا ا اا ار ا احا ل لا ا 1 
[التاسع: ما مرّ من المعتبر «و لأنها عباده أمر بإيقاعها»] بمميياك م ميو عي سيط وا بي بجا لول وو نايك و ممما اا معرا وك لي ماروا موحي نالور حدصي 6 642 
[العاشر: أن المتبادر من أمر المولى إيجاب إيجاده لأجل أمره] قد مت وت عدو عم ار عق مقع 1 01 13/111 
[الحادى عشر: أن العقل يستقل بوجوب إطاعه المولى و عنوان الإطاعه لا يصدق إلا مع النتّه] ابن 
[الثانى عشر: ما ذكروه فى مبحث التعبدى و التوضلى] لا لم ص لاا اش اط 13 
أو يمكن أن يستدل لذلك بأن الزكاه من أقسام الصدقه و قوام الصدقه بقصد القربه] ا ل وا كج انا 
[يعتبر التعيين مع تعدّد ما عليه] اا ا 
لإذا كان عليه زكاه المال و الفطره يجب عليه التعيين] 00 
آلا يعتبر نيّه الوجوب و الندب] ا ا ا 
آلا يعتبر نيّه الجنس الذى تخرج منه الزكاه] قدي نيا ا اباد اد دابا د عا اال عد اتاد بال د اتايا نبا ‏ اددإ اعطاق 2 حا ايا اا ااا ال 2 ححا ا حا ساسا ال دن حي ا لاا اا 9لا 
ألو كان له مالان فأخرج الزكاه عن أحدهما من غير تعيين أجزأه] ا ا اا ااا ا 0 
يجوز للمالك التوكيل فى أداء الزكاه] لوي ل ا ا لس ع صصص سمش قم م ام 
اشاره بورد اد ء عد رد ما دع د د بع جك لجع ا دي د بلع رد ف كط ع دنا دا كد باع د رك كا داع دن عاح كا راع اح كان سد روا كنلا اك حرو عد دك و لا ع دتو ع اك عا ا ا 1 
[فى أقسام الوكاله] لم ور و ل ا ا ل ل ادي ا 0 1 ارا 
لاشكال عدم تمشى قصد القربه عن النائب فى العبادات الاستيجاريه] ال صصص شت م م 31 


[الوجه الأوّل: النائب يجعل نفسه نائبا عن المنوب عنه و ينزّلها منزلته] 
الوجه الثانى: النيابه هى إضافه الفعل إلى المنوب عنه و الإتيان به بقصد أدائه عنه] 
[الوجه الثالث النائب يعمل عمل المنوب عنه ليتقرب به المنوب عنه] 
[الوجه الرابع: النيابه هى إتيان نفس ما وجب على الغير من دون تنزيل] 
[الوجه الخامس: أخذ الأجره داع لداعى القربه] 


[حكم التوكيل فى المقام] 


أكلمات الأصحاب فى المقام] 
[الأخبار فى المقام] 


[يستدلٌ لإطلاق جواز التوكيل فى كل عمل بوجوه] 


[الأل: الأصل عدم اشتراط المباشره و جواز الوكاله فى كل شى ء] 
[الثانى: ادعاء الإطلاق فى بعض روايات الوكاله] 
[الثالث: أن التوكيل من الأمور العقلائيه غير المحتاجه إلى دليل شرعى] 
[يمكن أن يجاب عن الوجه الأوّل] 
يجاب عن الوجه الثانى] 
[يجاب عن الوجه الثالث] 


[حكم ما إذا كان وكيلا فى الايصال فقط] 


أكلمات الأصحاب فى المقام] 
أدليل وجوب النيه على المالك حين الدفع] 
أوجوب استمرار النيه و لو فى الارتكاز إلى حين الوصول إلى الفقير] 
[حكم ما إذا كان وكيلا فى الإخراج و الأداء] 


لإذا دفع المالك- أو وكيله- بلا نيه القربه] 


|يجوز دفع الزكاه إلى الحاكم الشرعى بعنوان الوكاله عن المالك فى الأداء] ممما ا ب ا اد د الا ع1 


[إذا أذى ولي اليتيم أو المجنون زكاه مالهما] ا ا ا ا ا ل ل ل ا 106 
لإذا أتى الحاكم الزكاه عن الممتنع يتولى هو النتّه عنه] قن اد كاده دوت دن اح للش نحا ل لك 1 قر نك كن تلبق لط ل ثلث ترات لت شر قن تلت لت تلن قن قنك 2 
إذا أخذ الحاكم الزكاه من الكافر يتولى النتّه عند أخذه منه] تند اونا اند دكن لان بجا يا اواو ددا تان لما مات و وات لبا ال ةلال ال و ب 1 221 
ألو كان له مال غائب فنوى أنه إن كان باقيا فهذا زكاته] 036123321535 مده 0519161 كد لوذه امك عاذ بد 035 نكن أ عالطا 6د ف ابا عل اب 0 1 وت ا 
[لو أخرج عن ماله الغائب زكاه ثم بان كونه تالفا] صصص اش اتش ص تو ا 
ختام فيه مسائل متفرّقه ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان 
اشاره ل ا اا ات ار لا م ا لا ا م قف لت ترق اا ةك دري ا عط لات عرنة لاك ا راك ري لاط لل عر حا عرق عا عرب لاط ع درط حا دك عر د ب اي 
[الأولى: استحباب استخراج زكاه مال التجاره للصبى و المجنون تكليف للولق] للم ا يس 
اشاره ل لح ما ا لاك ا قل ع اباك ا ا اا ا ا ا اا قا لا اا قات لع لانيو 
[المناط هو اجتهاد الول أو تقليده] ف وعد ا الما اجا رقع ا ا الم لوال لج ار 3ل وتاك الس 01/1133 
[الحال فى سائر تصرفات الولق فى مال الصبى] ما ا ا لا ا اي ا لا لمارا عد ا ادرو ساح ا عد شا اد اد أ جد لخادمو ا 101/1 

آلو شك الول بحسب الاجتهاد أو التقليد فى وجوب الإخراج أو استحبابه] ا ا ين 
[الحال فى غير الزكاه مثل إخراج الخمس] ا عع شع لو مي م سات سف سس تضم ممم للم م تع فاع عم ف 11 
اشاره كس ل ل مو ويفا ع وها مده اا ع ا ب كه اا ل لا وام مد وال ولع ريا وام كد لوا تعد قر لوا مد ود ا ا مدا عد وأو عد ترد ا ل 011 

أدليل القولين فى المسأله] اا ل ما ل مار لظ ود مكار الفط كه يد ف و لظي ولح اط مط حفط وه مل ل 1 

[الكلام حول حديث الرفع] حش ئش ئش ل ا ا ا عار 

اشاره لص ا م ا ل ا او فال تي ا ات ا ب لق ال اال ا و اا لمات ل ا ا عا مات عا م وااو ا ات ا 06 
[الاحتمالات حول حديث الرفع] اتودار فب لط منت اتمي ام لجار مفق لوسك الوا 3 وام لحا بط ما القاه ل اه لي كك 0311 1/1 

[المتيقن من الحديث هو رفع المؤاخذه] ا ا ا ا ا 

أحكم سائر التصرفات فى مال الصبيّ] عدوا اتا بحا قا ا وي اق وار ا ا تر ااي ل تي ص اااي لج قر تاق الصار اي اش ا 81 
[الثانيه إذا علم بتعلق الزكاه بماله و شك فى أنه أخرجها أم لا] د و ل و عت م ع م د 11126 
اشاره ا ا ان نت لانن ان نتن نان تن ان نان نان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ل لل لل لل ل لل نسلل 22 3179017 
لإذا شك فى الإخراج يجب الإخراج] 1 ا 1 ال و لد د 2 د و كد ا ل د ل د 1 د و 1 

ألو شك فى أنه أخرج الزكاه عن مال الصبى فى مورد يستحبّ إخراجها] ا 8 


الثالثه إذا باع الزرع أو الثمر و شك فى كون البيع بعد زمان تعلق الوجوب أو قبله] 0000 00 


[الرابعه إذا مات المالك بعد تعلق الزكاه وجب الإخراج من تركته] لا ا ا و ا ا لا ا ا ةا ا ا ا ل ا ا اخ 1 


[الخامسه: إذا علم أن مورّثه كان مكلفا بإخراج الزكاه و شك فى أنه أدّاها أم لا] عن عفاد ف مم ع ا ا ل ا ا ا ع او د 11 
[السادسه إذا علم اشتغال ذمّته إما بالخمس أو الزكاه وجب إخراجهما ا 11 1 
اشاره بم م م م م مم م م مه سه م مم م م م مه مه م م م م مه م م م مم مه عه مم مم م مه مم مه عه ماه سه ممه مه مه مه مم مه م مه سام عه مه مم مه مم م مم مه مه مم مه عم م مم عه عم م عم سم م م م سم م سه 17[ 5 
[ينبغى التنبيه على أمور] عد و و بلا موك ف بو ال ا بوك بل 103 برق مو وه ب و 101 
[السابعه: إذا علم إجمالا أن حنطته بلغت النصاب أو شعيره و لم يتمكن من التعيين] ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 8190137 
[الثامنه: إذا كان عليه الزكاه فمات قبل أدائها] دك ١‏ انون د عاد لعد لمك حك لط د عو ا ل ا ا اا ا 511 
[التاسعه: إذا باع النصاب بعد وجوب الزكاه و شرط على المشترى زكاته] ع لا ا ل و1 نوكر ا مقع 
اشاره اكه كا 2 د لجا عه مو اين مواد مارع عع م عه نانك عو عاد ع رادا عد جره اك وده عاو ماو ممه ده تع تدر عدان نع عزو رامق ووه و و داوكا ع معزو واياك وقد مجان ونام وه اماك 2 ج22 2102 
[الأمر بفعل ظاهر فى إتيانه مباشره لا بالتسبيب] لع فاه ف امج حل اما ل امج جف لقا ا لشب للقن دا لج 3 قا ا لمك ل شع و نموا 12 
[الروايات الداله على قبول الزكاه للنيابه] لما ل ل ا ئش ا ا ا رام ماله عقا رمعب تامي ام فيراعم 2 86 


أحكم الصور الأربع ] الع ا اا ار اا ار اا اا ا 11 


اشاره ع ع تي اا اا ا ااا ابي ايا ار يي ارا اراي الي الي ايا ريا ار بي ابا ار وبا لعي ابا امام يا مل ارت ع 61902 
[الصوره الأولى: بيع جميع النصاب بشرط أداء المشترى زكاته نيابه عن البائع] لش ع م 111 

[الصوره الثانيه: أن تكون الزكاه فى العين و أريد بالشرط انتقال التكليف بالكليه إلى المشترى] ل لا وب عترم 

[الصوره الثالثه: أن تكون الزكاه فى ذمّه البائع و قد استناب المشترى لأدائها عنه] ا 0 0 

[الصوره الرابعه: أن تكون الزكاه فى ذمّه البائع» فأراد بالشرط انتقال ما فى ذمّته إلى ذمّه المشترى] ا 0 
[العاشره: إذا طلب من غيره أن يؤؤدَى زكاته تبرّعا من ماله جاز] ا ااا ا 
[الحاديه عشره: إذا وكل غيره فى أداء زكاته هل تبرأ ذمّته بمجرد ذلى] 33 1 3553157 152323353752223353333353753253 232527522287 6 21 8 
[الثانيه عشره إذا شك فى اشتغال ذمّته بالزكاه. فأعطى شيئا للفقير] 00 0 
[الثالثه عشره: لا يجب الترتيب فى أداء الزكاه بتقديم ما وجب عليه أوّلا فأوّلا] م ا ا ا ا با اع 
[الرابعه عشره: فى المزارعه الفاسده. الزكاه] و قم مسد عم وف م ل د صق ف رصع ص ا ا ل كا لصو ل د 1 6 1 
[الخامسه عشره: يجوز للحاكم الشرعى أن يقترض على الزكاه] مام اا ا اا اا اا ابابا 2د غ608 
اشاره لسم م م م م مه م مم م م مم م م م م م مم م م مم م مم م مم مم مم مم م مم مم م م م مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم م مم م م ممم مم مم مم م مم مم مم ممم مم مم م م مم مم مم مم مم ممم مم ممم مم ممع عم؟ 
أصور الاقتراض فى المسأله و دليل الجواز] م م ل امام 3 ما موا امام م م دام لو امم مو وعم ل 2 3 1017 


[الأّل: الزكاه لا ذمّه لها حتّى تشتغل بالاقتراض عليها] لش ا ا ا 5 2891 


[الثانى: كون الدين على الزكاه مستلزم لكون ما أخذ قرضا ملكا للزكاه لا زكاه] ل لق لو قت و ات و ل ل 20 8 
[الثالث: الاقتراض فيه ليس لمصلحه الزكاه بل لمصلحه الفقير] اانه بده الا وبا و ا ل اراق اال لوت ف بال مالةب 6 121 


الرابع: الزكاه التى لم تحصل بعد كيف يعتبر لها ذمّه و يستقرض عليها؟] - ل ا ات 1 ا 1 جا 3 101225 ج20 1 د 1 2ه لبو لا ل ا 1 11 


[الخامس: هذه المسأله مبنيه على ثبوت الولايه العاّه للفقيه و فى المبنى إشكال] م ا ا اا ا 16121 
إإذا أعطى فقيرا من هذا الوجه و صار عند حصول الزكاه غنيا لا يسترجع منه] 0 1غ 
[استدانه متولى الوقف لتعميره ثم الأداء بعد من نمائه] ا 2 ا 2 2 ب ل ا ل ا ا ا ا ا و 2 626 


[يجوز أن يستدين على نفسه من حيث ولايته على الزكاه و على المستحقين بقصد الأداء من مالهم] ا ا ا من 


أهل يجوز لآحاد المالكين إقراض الزكاه قبل أوان وجوبهاا دلت ام دان ول اع رداك لياع قرو لك عه ا للع وا اك و لك دان ال لمعا ان ل عا ل عاد ا وات و 1/0 
[السادسه عشره: لا يجوز للفقير و لا للحاكم «دستكردان»] ا م م م ا 
اشاره ااا ات اد ات أ ل لاد دا ولا أ ا للا ا ع ا ا اال م ا اد لاد دا اد اا لت لاد ع8 اع 
اتوضيح المصالحه و «دستكردان»] كادي دلت اللاي حا و ايو يي حا م قا ام قي امي ارد عي او د ماي للم لاما و ياد ل مي اه 1/1 
[الكلام فى ما يقتضيه القواعد الشرعيه] دجم ممه دم وهم مهن د دوه د مده دوه عد دنه ده در مت د تك لد كد كو تت ع م لل ع وت عت قم ف د ف تع ل ف قف د ل م 8/1 
[الكلام بلحاظ الأخبار] ا بز[ 00000 
ألو كان شخص عليه الزكاه أو المظالم مبلغ كثير و صار فقيرا لا يمكنه أداؤها] لع امتقو الحا ده لظو لط ما ول قي والحس و بولق ا 2 16 
لإذا كان مرجوَ التمكن بعد ذلكى] ا ا ين 
[الشابعه عشره: فى اشتراط التمكن من التصرّف فيما لا يعتبر فيه الحول إشكال] ا ا ا إن 
[الثامنه عشره: إذا كان له مال مدفون فى مكان و نسى موضعه] 5ب 1110[ [ [ز [ [ [ [  [‏ 0 
[التاسعه عشره: إذا نذر أن لا يتصرّف فى ماله الحاضر شهرا أو شهرين] 00 اا 0 
[العشرون: يجوز أن يشترى من زكاته كتابا أو قرآنا و يوقفه] ا اح عق 
[الحاديه و العشرون: إذا كان ممتنعا من أداء الزكاه لا يجوز للفقير المقاصه من ماله] ةق طرق ال ع تف 3 
[الثانيه و العشرون: لا يجوز إعطاء الزكاه للفقير من سهم الفقراء للزياره أو الحج] ا ا 00 ااا ذا 
[الثالثه و العشرون: يجوز صرف الزكاه من سهم سبيل الله فى كل قربه] ا ا ا ا ااا ع ا 1م 
الرابعه و العشرون: لو نذر أن يكون نصف ثمره نخله لشخص بعنوان نذر النتيجه و بلغ ذلك النصاب] شا م 


[الخامسه و العشرون: يجوز للفقير أن يوكل شخصا يقبض له الزكاه] 00 ااا 


[السادسه و العشرون: لا تجرى الفضوليه فى دفع الزكاه] يك اطخ دك دده إن ف تناد وك ءادو نمام مذ 42 21 ذه 4304 نوناد وك نجه 4 


[السابعه و العشرون إذا و كل المالك شخصا فى إخراج زكاته من ماله] فا عل ملل عل ع وات ل ام ةد ات د تت 


[الكلام فى مرحله الإثبات] ل ا ل ع اه لمي د كدي ماح لما د 2 د واد يووا لم حر كوا ادا ا ا اج 1 ا ا 2 


[كلمات الأصحاب و أخبار الباب] 98908000000006ا0-0----50 2159335 


[الأل: أنّ المحقّق- مع إفتائه فى المقام بالجواز أفتى فى النكاح بالمنع] ا 


[الثانى: ظاهر صحيحتى الحسين بن عثمان و عبد الرحمن بن الحجاج عدم جواز أخذ الوكيل لنفسه زائدا على ما يعطيه لغيره] 


الثالث: يجوز للوكيل أن يدفع إلى عياله و أقاربه مع انطباق العنوان المأذون فيه عليهم] 0000 
[الرابع: لو زعم الموكل عدم اتصاف الوكيل بالعنوان المأذون فيه و كان متصفا به] 00 
[الثامنه و العشرون: لو قبض الفقير بعنوان الزكاه أربعين شاه و بقيت عنده سنه] الس ولعو دل ديار وباي عاد ده وو ددوارد يوادت 
[التاسعه و العشرون لو كان مال مشتركا بين اثنين و كان نصيب كل منهما بقدر النصاب] ا ا ا نا نا اح ا ا ا ا ان اح ا ا ا اح احاح ساح سا 
[الثلاثون: يجوز للحاكم إجبار الكافر على الإعطاء و إن لم يؤخذ منه حتّى مات كافرا جاز الأخذ من تركته] واي وو لاا مايا 


[الحاديه و الثلاثون: إذا بقى من المال- الذى تعلق به الزكاه بها و لم يكن عنده غيره] 5*0 2ط 


[الثانيه و الثلاثون: الظاهر أنّه لا مانع من إعطاء الزكاه للسائل بكقه] 55334 7ض 13د 036 


[الشابعه و الثلاثون: إذا أخذ الحاكم الزكاه من الممتنع يكون هو المتولّى للنتّه] ا ل ا ا ا ل ع ا د ا 21 01013 


[الثامنه و الثلاثون: إذا كان المشتغل بتحصيل العلم قادرا على الكسب إذا ترك التحصيل] - ا شن رد كر ا كر 2 81201 
[التاسعه و الثلاثون: إذا لم يكن المشتغل بتحصيل العلم قاصدا للقربه] مع ف ف 31د 0168 
[الاربعون: حكى عن جماعه عدم صحّه دفع الزكاه فى المكان المغصوب] 0000 1 0 ااا 0 
[الحاديه و الاربعون: اعتبار التمكن من التصرّف فى وجوب الزكاه] 3د عاق نوراش وا الل قابطا د اكد ات دق 16د 2235 ان ابا قدو اا ا 01/1 
فهرس مصادر التحقيق اده عم اك ع داه مات عا دك طم كن و نا كت ف كر توه جد كاد تعر جد ل كا مره ا جه مامت عدج جك ما رت جه واه امت حت ونا ذه جه واد ع وه د وا و سم عاد عدت 2 0107 


كتاب الزكاه (للمنتظرى) المجلد ؟ 


اشاره 

سرشناسه : منتظطرى» حسينعلى؛ ١17:0١‏ -/178. 

عنوان و نام يديدآور: كتاب الزكاه / لمولفه المنتظرى. 
مشخصات نشر : قم: مركز النشر»ء مكتب الاعلام الاسلامى؛ [ ١ق. ]١17-‏ - 
مشخصات ظاهرى اج. 

وضعيت فهرست نويسى : برون سيارى 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : فهرستنويسى بر اساس جلد دوم 8٠6اق.‏ -ع1"8, 
يادداشت : كتابنامه. 

موضوع : زكات 

رده بندى كنكره : /88184/م لمك 7 ١٠لى‏ الف 

رده بندى ديويى : 791/608 

شماره كتانختاننى على 181536 

/- فصل فى بقيّه أحكام الزكاه و فيه مسائل: 

اشاره 

8- فصل فى بقيه أحكام الزكاه و فيه مسائل: 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 1١‏ 

-١‏ حكم نقل الزكاه إلى الفقيه فى زمن الغيبه 


اشاره 


الأولى: الأفضل بل الأحوط نقل الزكاه إلى الفقيه الجامع للشرائط فى زمن الغيبه لا سما إذا طلبهاء لأنّه أعرف بمواقعها .)١(‏ 
لكن الأقوى عدم وجوبه. 


[فى وجوب الدفع إلى الإمام مع المطالبه] 


)١(‏ إطلاءق التعليل قابل للمنع و تفصيل المسأله أنّه هل يجب دفع الزكاه إلى الإمام و عمّاله مع حضوره و إلى الفقيه الجامع 
لشرائط الولا-يه مع الغيبه مطلقا كما يظهر من المفيد فى المقنعه و الحلبى على نسخه من الكافى» أو يستحب ذلك مطلقا كما 
نسب إلى جمله من الأصحابء أو لا يجب ولا يستحب ذلك ابتداء و إن وجب مع الطلب كما يظهر من الحدائق 401١‏ أو يفصل 
بين الإمام المعصوم «ع) و بين الفقيه فيجب فى الأوّل دون الثانى كما يظهر من النهايه و الغنيه و المهذّبء أو يفصل بين الأموال 
الظاهره كالغلات و المواشي» و بين الأموال الباطئه 4التقدين فبجب فى الأولى فقط؟ فى المسأله أقوال. 


الأوّل: أنه لو طلب الإمام المعصوم فلا إشكال فى وجوب الدفع إليه» و يمكن 


(1اكالسواق ار عور 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 1١‏ 


إلحاق الفقيه به أيضا فى ذلكك و إن لم يكن مقلّدا للدافع و سيأتى بيانه. 


الثانى: أنه لو فرض عدم مطالبه الإمام و الفقيه وعدم إمكان الإيصال إليهما بوجه من الوجوه لم تسقط الزكاه قطعا بل وجب 
على المالكك إيصالها إلى المستحقين لإطلاق الأدله و بقاء الحكمه التى من أجلها شرّعت. 


فالخلاف المذكور إِنّما هو فى وجوب الدفع إليهما ابتداء مع إمكان الإيصال إليهما. 
[سيره النبى الأكرم «ص» و أمير المؤمنين «ع» و الخلفاء و الصحابه فى أخذ الزكاه] 


و قبل نقل الكلمات و بيان الأدلّه بالتفصيل نقول إجمالا: إِنّ المستفاد من الكتاب الكريم و الأخبار الوارده من طرق الفريقين و 


سيره النبى الأكرم «ص» و أمير المؤمنين «ع) و الخلفاء و الصحابه: أن الزكاه لم تكن واجبا فرديًا موكولا إلى حسن ننه الأشخاص 


يؤذيها من حسنت ثيْته و خاف ربئّه وارجى 


ثوابه» و يتركها من ضعف دينه و إيمانه من دون أن يطالب منه أصلا. 


بل هى ضريبه إسلاميه كانت تشرف عليها الحكومه الدينيه و يتولى لجبايتها و تقسيمها و صرفها فى مصارفها عمال الدوله 
الإسلاميه. 


ففى صحيحه عبد الله بن سنان قال: قال أبو عبد الله «ع): أنزلت إليه آيه الزكاه: اَذ من لاله صَدَقةُ تطَهَرَهُمْ و تَرَكيهم 1 
فى شهر رمضان فأمر رسول الله «ص» مناديه فنادى فى الناس إن الله- تباركك و تعالى- قد فرض عليكم الزكاه كما فرض عليكم 
الصلاه ففرض الله عليكم من الذهب و الفضه و الإبل و البقر و الغنم؛ و من الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و نادى فيهم 
بذلك فى شهر رمضان و عفا لهم عما سوى ذلكك. قال: ثم لم يتعرّض لشىء من أموالهم حتى حال عليهم الحول من قابل 
فصاموا و أفطروا. فأمر «ع مناديه فنادى فى المسلمين: 


يها المسلمون زكوا أموالكم تقبل صلاتكم. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 1١6‏ 


قال: ثم وه عمال الصدقه و عمال الطسوق.» 0١١‏ و روى نحوه فى الكافى أيضا. 07١‏ 
أقول: قال ابن الأثير فى النهايه: «الطسق: الوظيفه من خراج وض المقرّر عليهاء و هو فارسى معرّب.) 3 


فالفى اكريما أثه كان سا كما على المستلسن ف عهكره و قربا للدولة الامساامه مره الله تعالى - بأخذ الصدقات منهم» و 
كان «ص» يوجه العمّال و الخارصين لخرص الصدقات و جبايتهاء و كان يقسم صدقه أهل البوادى فى أهل البوادى و صدقه 
أهل الحضر فى أهل الحضر «" و كل ما دخل قبيله فى الإسلام نصب فيهم عاملا على الصدقات. 


وقد ضبط المؤرخون أسامى عّاله عليها و منهم أمير المؤمنين «ع). و قد تعرضنا لبعضهم 


إجمالا فى كتاب ولايه الفقيه. «ه) 


وراجع فى هذا المجال المجلد الثانى من كتاب فقه الزكاه للد كتور يوسف القرضاوى فقد استوفى إجمالا أسامى السعاه و 
المصدقين للنبى الأكرم «ص) (2) 


و فى المغازى من صحيح البخارى حديث بعث رسول الله (ص» معاذ بن جبل إلى اليمن و فيه: «فأخبرهم أن الله قد فرض عليهم 
صدقه تؤخذ من أغنيائهم فتردٌ على فقرائهم فإن هم طاعوا لكك بذلكك فإياك و كرائم أموالهم.» 07 


-)١(‏ الفقيه ؟87 (طبعه أخرى ؟7/١1):‏ باب (2) الأصناف التى تجب عليها الزكاهء الحديث ١؛‏ و الوسائل #/ "2 الباب ١‏ من 
أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث .١‏ 


(؟)- الكافى #/ لاوع, كتاب الزكاه» باب فرض الزكاه ...» الحديث ”. 

(")- التهابه لا بن الأقر مر علاا, 

(ع)- الوسائل ©191//2» الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 

(0)- ولايه الفقيه 7/ 177. 

(9)- فقه الزكاه للقرضاوى ؟١/‏ 79 و ما بعدها. 

(00- صحيح البخارى, الجزء 0 (المجلد الثالث)» ص ٠١8‏ (طبعه أخرى / 07/7 كتاب المغازى. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: ١8‏ 


فظاهر الحديث أن البناء فى الصدقه المفروضه كان على أخذها من قبل الحكام و تقسيمها بتصدّيهم, و هكذا استقرت سيره 
الخلفاء أيضا. 


وقد بعث أبو بكر بعد النبى «ص» العمّال لأخذ الصدقات فلم ينكر عليه الصحابه ذلكك و إن أنكروا عليه ما عامل به خالد مع 
مالكك بن نويره. 


و أمير المؤمنين «ع) أيضا كان يبعث العمال و المصدقين. و ذكر الرضى فى نهج البلاغه وصيه كان «ع» يكتبها لمن يستعمله على 


)»١١ الصدقات.‎ 


وعد كس للق اكه الققيفة امن لكب ربت لساب اصتدفات 11 دار يكل اوبكر يدها كاق على أساتلم المظالفتيا 
و تقسيمها من 


قال الإمام الزازق :في تفسير الآنهة :زدلت هذه الآيه على أن هذه الزكاه يتولى أخذها و تفرقتها الإمام و من يلى من قبله» و الدليل 
عليه أن الله يعاق - عخكل العامة مدهما فبها و ذلكة بندل علق أنه لأعتةفئ أداة هذه الركواك من عامل . و العآمل :هو الدئ 
نصبه الإمام لأخمذ الزكوات فدلٌ هذا النصّ على أن الإمام هو الذى يأخذ هذه الزكوات و تأكد هذا النصّ بقوله- تعالى-: «خَُذٌ 
مِنْ أَطالِهمْ صَدَقَه فالقول بأن المالكك يجوز له إخراج زكاه الأموال الباطنه بنفسه إِنّما يعرف بدليل آخر.» ١‏ 


قأتت اذا عدت الحاو المتواتره إجمالا الوارده فى بيان وظائف الإمام فى هذا المجال و أنه يعطى جميع الأصناف الثمانيه و 
يؤدُى ديون الغارمين و يفكهم من مال الصدقات اتضح لكك هذا الأمر إذ كيف يجب عليه إداره شنقرن الأصنتافك هن :دون أن 
يتعين إيصال الزكوات إليه؟: 


.50 الكتاب‎ ٠ نهج البلاغه» عبده ؟/ /ا؟؛ لح/‎ -)١( 
61/8 / تفسير فخر الرازى‎ -)0( 
1١ / كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص:‎ 


ا 


ع عِ و ع اع د ص رلا و 7 
-١‏ ففى صحيحه زراره و محمد بن مسلم أَنّهما قالا لأبى عبد الله ١ع‏ أ رأيت قول اللّه- تبارك و تعالى-: (إِنّمَا الصّدَقاتٌ لِلمْطرَاء 
وَ الْمللاكين- الآيه» أكل هؤلاء يعطى و إن كان لا يعرف؟ فقال «ع): (إِنَّ الإمام يعطى هؤلاء جميعا لأنْهم يقرّون له بالطاعه) 


قال زراره: قلت: فإن كانوا لا يعرفون؟ فقال: «يا زراره لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرف لم يوجد لها موضع. و إِنّما 
يعطى من لا يعرف ليرغب فى الدين فيثبت عليه. فأمّا اليوم فلا تعطها أنت و أصحابكك إِلَا من يعرف- الحديث؛. )1١‏ 


فيعلم من هذه الصحيحه أن الزكاه 


بحسب التشريع الأوّلى تكون تحت اختيار الإمام وهو يسدّ بها خلّمات من يكون تحت لوائه و حكمه عارفا كان بحقّه أو غير 
عارف و لكن لما انحرفت الحكومه عن مسيرها الصحيح و تقمّصها غير أهلها و كانت الزكوات تصرف فى غير مصارفها و يبقى 
الشيعه المستحقّون محرومين أمر الإمام شيعتهم بإعطاء زكواتهم للعارفين بحمّهم فهذا فى الحقيقه حكم ثانوى موقت على 
خلاف طبع التشريع الأوّل. 


"- و فى خبر على بن إبراهيم المروى عن تفسيره عن العالم «ع): «و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون أنفقوها فى طاعه اللّه من 
غوا هرات فجي على الإناء أة يقضى عنيع بو يفكي من مال الصندفاكه ور سيل اللدافوم يخرحوق فى الشهاة و لسن 
عندهم ما يتقوون به. أو قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحجون به أو فى جميع سبل الخير فعلى الإمام أن يعطيهم من مال 
الصدقات حتى يقووا على الحج و الجهاد. 


و ابن السبيل أبناء الطريق الذين يكونون فى الأسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب مالهم فعلى الإمام أن يردّهم إلى 
أوطانهم من مال الصدقات.)» (١؟”)‏ 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 187 الباب‎ -)١( 
.7 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الباب‎ ٠188 /2 الوسائل‎ -)0( 
18 كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج ع ص:‎ 


*- و فى خبر موسى بن بكر قال: قال لى أبو الحسن «ع): «من طلب هذا الرزق من حله ليعود به على نفسه و عياله كان 
كالمجاهد فى سبيل الله فان غلب عليه فليستدن على الله و على رسوله ما يقوت به عياله» فإن مات و لم يقضه كان على الإمام 


قضاؤه, فإن لم يقضه كان عليه وزره» 


إن الله- عز و جل- يقول: 

2 رلا 1 لا 

«إنّمَا الصَّدَقاتٌ للفلا وَ الْمَلا كين وَ الْقَامِلِينَ لاا إلى قوله: «وَ الغارم مِينَ) فهو فقير مسكين مغرم.) )١١‏ 
*- و فى خبر أبى محمد قال: سأل الرضا «ع» رجل و أنا أسمع فقال له: 


لا 0 
جعلة فتد اك إث اللهت - جل وعرٌّ- يقول: ١وَ‏ إِنْ كان ذُو عُشِرَهٍ قَنَظرَةُ للم م مَيِسَرَو) أخبرنى عن هذه النظره التى ذكر الله فى كتابه 
لها حدّ يعرف؟ ... قال: «نعم ينتظر بقدر ما ينتهى خبره إلى الإمام فيقضى عنه ما عليه من الدين من سهم الغارمين إذا كان أنفقه 
فى طاعه الله- عز و جل-. فإن كان أنفقه فى معصيه اللّهد- عز و جل- فلا شىء له على الإمام.» 7١‏ 


ه- و فى خبر صباح بن سيابه عن أبى عبد اللّه «ع» قال: قال رسول الله «ص»: 


«أيّما مؤمن أو مسلم مات و تركك دينا ا 0 
اللدع سار كقدو تمان سكول: «إِنّمَا الصّدَقاتٌ للْمطداءِ و الملا لمللاكين» الآيه فهو من الغارمين و له سهم عند الإمام فإن حبسه فإثمه 
عليه.) «”) 


#- و فى روايه أبى على بن راشد قال: سألته عن الفطره لمن هى؟ قال: للإمام قال: قلت له: فأخبر أصحابى؟ قال: نعم من أردت 
أن تطهره منهم.) 6 


-)١(‏ الوسائل 4١ /١‏ الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث ؟. 

(؟)- الوسائل 4١ /١‏ الباب 4 من أبواب الدين و القرضء الحديث ". 

(9)- الكافى ,607//١‏ كتاب الحجه, باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...» الحديث 7. 
(ع)- الوسائل ©/ 235٠‏ الباب 4 من أبواب زكاه الفطره. الحديث ؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال و قد تعرضنا لهذا السنخ من الأخبار فى ولايه الفقيه فراجع. )١١‏ 


إبضاليا البدو لك اقل غند المطالة إذ لأدعةة] ‏ أن كوت إداره شطرن المسحقين بالركواك من وظافه وله تكرن هن تبعت 
اختياره حتى بعد المطالبه و سيجىء لذلكك تتمه فانتظر. 


و على هذا فجواز تقسيم المالك بنفسه يكون مشروطا بعدم تصدّى الإمام لذلكك أو وجود شرائط خاصّه كما دل على ذلكك 


صحيحه زراره و محمد بن مسلم الماضيه ١؟)‏ 


وقد سمعت منّا غير مرّه أن الإمام و إن كان أظهر مصاديقه عندنا الإمام المعصوم, و مع حضوره لم يكن لأحد تقمّص الإمامه و 
لكن اللفظ لم يوضع لخصوص الإمام المعصوم بل كل سائس إمام كما فى الحديث. 0 


و الظاهر مئه فى الأخبار المتعرضه للمسائل السياسيه و العسكريه و الاقتصاديه مطلق من كان واجدا لشرائط الإمامة و تصدّى 
لزعامه المسلمين فى عصره فيشمل الفقيه الجامع للشرائط أيضا إذا تصدّى لذلكك و لو فى منطقه خاصه. و تحقيق هذه المسأله و 
بيان شرائط الإمامه قد مرٌ منا فى أبحاثنا فى ولايه الفقيه فراجع. 


[بعض كلمات الفريقين فى المقام] 
إذا عرفت ما ذكرناه مقدمه لتفصيل البحث فنقول: قد عرفت أن المسأله عندنا خلافيه ذات أقوال فاعلم أنّها عند فقهاء السنه أيضا 
خلافيه فالأولى أن نتعرض لبعض كلمات الفريقين فى المقام: 


(1)- ولايه الفقيه ١/لرفى‏ */ 59 
(؟)- الوسائل 2/ 157 الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث .١‏ 
(7)- الخصال/ 488 أبواب الخمسين و ما فوقه. الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 


-١‏ - قال المفيد فى زكاه المقنعه: عويب خراع لركاء زلى لوقام اله الله -عز و جل- : د مِنْ أَطالِهم ص دَقَه َطهُرْهُمْ وَ 
كيو ناو صَلَّ عله إن صَلاتَكت مركن لَهُْ وَاللَهُ سِحِيعٌ عَلِيمٌ. 0١‏ فأمر بيه بأخذ صدقاتهم تطهيرا لهم بها من ذنوبهم و 
فرض على الأمّه حملها إليه بفرضه عليها طاعته و نهيه لها من خلافه. 


و الإمام قائم مقام النبى «ص» فيما فرض عليه من إقامه الحدود و الأحكام لأنه مخاطب بخطابه فى ذلك على ما بتئناه سلف و 


قدّمناه. 


فلم ا وجد النبى «ص» كان الفرض حمل الزكاه إليه و لما غابت عينه من العالم بوفاته صار الفرض حمل الزكاه إلى خليفته» فإذا 
غاب الخليفه كان الفرض حملها إلى من نصبه من خاصّ ته لشيعته فإذا عدم السفراء بينه و بين رعتته وجب حملها إلى الفقهاء 
المأمونيق من أهل ولايته لأنّ الفقيه أعرف بمواضعها ممن لا فقه له فى ديانته.) )”١‏ 


أقول: ظاهر كلامه من حيث المجموع وجوب الحمل إلى النبى أو الإمام و الفقيه مطلقا و إن كان المتبادر بدوا من قوله: «بفرضه 


؟- و فى الكافى لأبى الصلاح الحلبى: «يجب على كل من تعيّن عليه فرض زكاه أو فطره أو خمس أو أنفال أن يخرج ما وجب 
عدر الأمران فال الففيه العافون ان تحدر أو ]تن (و 51 ) المكلف رلك لكف وهم 


.١٠١ سوره التوبه (8)) الآيه‎ -)١( 

.١ المقنعه/‎ -)١( 

()- الكافى لأبى الصلاح الحلبى/ 10/7. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ”١‏ 


أقول: إن كانت النسخه: «أو 


آثر؛ كان مفاده التخيير بين الحمل إلى الفقيه و بين تولّيه بنفسه و إن كانت: «و آثر» كان مفاده أنّ مع تعذر الفقيه يتخير بين 
التولّى بنفسه و بين إيكاله إلى غيره. 


و على هذا فمقتضى كلام المفيد و الحلبى على النسخه الثانيه وجوب إيصال الزكاه إلى الإمام و فى عصر الغيبه إلى الفقيه 
الجامع للشرائط فكأنّهما يريان أنّ الزكاه و غيرها من الواجبات الماليه ضرائب للحكومه الإسلاميه و قد حوّرنا فى محله أن الولايه 
و الحكومه داخله فى نسج الإسلام و نظامه ولا يجوز إهمالها و تعطيلها و لو فى عصر الغيبه لأنها مفتاح الفرائض الإسلاميه و 


الوالى هو الدليل عليهن كما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر «ع). ١١‏ 


*- و قال الشيخ فى النهايه: «فإذا كان الإمام ظاهرا أو من نصبه الإمام حاصلا فتحمل الزكاه إليه ليفرقها على هذه الأصناف 
الثمانيه و يقسّم بينهم على حسب ما يراه ... 


و إذا لم يكن الإمام ظاهرا و لا من نصبه الإمام حاصلا فرّقت الزكاه على خمسه أصناف من الذين ذكرناهم و هم الفقراء و 
المساكين وَفِى الرّقَاب و الغارمين و ابن السبيل. و يسقط سهم المؤلفه قلوبهم و سهم السعاه و سهم الجهاد. لأمن هؤلاء لا 
يوجدون إلا مع ظهور الإمام .... 7٠‏ 


- و فى المهذّب لا بن البرّاج: «و يجب حمل الزكاه إلى الإمام- عليه السلام- إذا كان ظاهرا ليفرقها على مستحقيها. و إن كان 
غائبا فإنّه يجوز لمن وجبت عليه أن يفرقها فى خمسه أصناف ...» «*” و ذكر قريبا مما فى النهايه. 


-)١(‏ الوسائل ."/١‏ الباب ١‏ من أبواب مقدمات العبادات» الحديث ؟. 
()- النهايه للشيخ/ 180. 
(0)- المهذّب .١171/١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 


ه- و لكن فى الفطره من المهذّب: «و إذا كان الإمام- عليه السلام- ظاهرا وجب على من وجبت عليه الفطره حملها إليه ليدفعها 
إلى مستحقهاء و لا يتولى هو ذلكك بنفسه. فان لم يكن الإمام ظاهرا كان عليه حملها إلى فقهاء الشيعه ليضعها فى مواضعها لأنهم 
أعرف بذلكك.) 21 


أقول: فابن البراج فرّق بين زكاه المال و زكاه الفطره؛ فما نسب إليه فى المداركك و الحدائق و الجواهر من وجوب الحمل إلى 
الفقيه إِنْما هو فى الفطره لا-فى زكاه المالء و لم يظهر لى وجه الفرق بينهما. و كونه أعرف بمواضعها مع إمكان منع إطلاقه 
يجرى فى كلتيهما. 


*- و فى الغنيه: «و يجب حملها إلى الإمام ليضعها مواضعها و إلى من نصبه كذلك. فإن تعذر ذلكك و كان من وجبت عليه 
عارفا لمسة لمستحقها جاز له إخراجها إليه. و إن لم يكن عارفا به حملها إلى الفقيه المأمون من أهل الحقّ ليتولّى إخراجها. 


ولا يجوز لأحد سوى الإمام أو من نصبه أن يصرف شيئا من مال الزكاه إلى المؤلفه ولا إلى العاملين و لا فى الجهاد لأن تولّى 
ذلكك مخصوص بهماء كلّ ذلكك بدليل الإجماع المشار إليه و طريقه الاحتياط.) 07 


أقول: ظاهر النهايه و زكاه المهذّب و الغنيه وجوب الحمل إلى الإمام ابتداء و عدم وجوب الحمل إلى الفقيه كذلكك, 


و لكن فى المسالكك: «و القائل بوجوب دفعها إلى الإمام ابتداء أوجب دفعها مع غيبته إلى الفقيه المأمون.» «" 


.١78/١ ()-المهذّب‎ 

()- الجوامع الفقهيه/ 06 (طبعه أخرى/ 0202). 
()- المسالكك /١‏ 67. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 7 


ولا يخفى أن ما ذكره و إن كان موافقا للاعتبار بالنسبه إلى الفقيه المتصدى للزعامه و 


الولايه و لكنّّه مخالف لظاهر عبارات الأصحاب. 


و الظاهر أن الشيخ و أمثاله كانوا يريدون بالإمام خصوص الإمام المعصوم فلا يشمل الفقيه الحاكم و خصّوا السهام الثلاثه بالإمام 


و من نصبه. 


و لكن يرد عليهم أن الإمام المعصوم إذا لم يكن له حكومه ظاهره لم يحتج إلى السهام الثلاثه غالبا بل إلى أصل الزكاه أيضاء و 
الفقيه الحاكم فى عصر الغيبه يحتاج إليها و إلى السهام الثلا-ثه أيضا. فكأنّهم غفلوا عن إمكان تصدّى الفقيه الجامع للشرائط 
للولايه و الحكم فى عصر الغيبه. 


/- وفى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله ©): «الأموال الباطنه لا خلاف أنّه لا يجب دفع زكاتها إلى الإمام» و صاحب المال 


بالخيار بين أن يعطيها الإمام و بين أن يؤدّيها بنفسه. 


و أمَا الظاهره فعندنا يجوز أن يخرجها بنفسه و من أخرجها بنفسه فقد سقط عنه فرضها و لم يجب عليه الإعاده» و به قال الشافعى 
فى الجديد, و به قال الحسن البصرى و سعيد بن جبير إِلَا أنّ عندنا متى طلب الإمام ذلكك وجب دفعه إليه و إن لم يدفعه و فرّقه 
لم يجزه و به قال الشافعى أيضا. و قال فى القديم: 


يجب عليه دفعها إلى الإمام فإن تولّى بنفسه كان عليه الإعاده؛ و به قال أبو حنيفه و مالكك. 
دليلنا إجماع الفرقه. و لأنّه متى أخرجها بنفسه فقد امتثل الآبه» و من قال: 


و ع 6م وي 58 رلك - لا 5 0 ومو وم م 
لا يجزيه فعليه الدلاله. و يدل عليه أيضا قوله- تعالى-: إنْ تُدُوا الصَدَوَاتِ فَنِعِمَا ِى وَ إِنْ تُحْمُونا وَ مُؤْنُوهَا اْفَُلاء مهو تيد 


لكم.) 


و أمَا الذى يدل على وجوب الدفع إذا طلبه الإمام قوله- تعالى-: «حَُذُ مِنْ أَمَالِهمْ صَدَقَه) 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)ء ج ع ص: ع" 


فأموف الخد و أمراه هلو الوحرت فويض أن 


يلزم الدفع.) »1١‏ 


8- و فى قسمه الزكاه من المبسوط: «و الأأموال على ضربين: ظاهره و باطنه» فالباطته الدنانير و الدراهم و أموال التجارات 
فالمالك بالخيار فى هذه الأشياء بين أن يدفعها إلى الإمام أو من ينوب عنه و بين أن يفرقها بنفسه على مستحقيه بلا خلاف فى 
ذلكك. 


و أمَّا زكاه الأموال الظاهره مثل المواشى و الغلات فالأفضل حملها إلى الإمام إذا لم يطلبهاء و إن تولّى تفرقتها بنفسه فقد أجزأ 


عنه. 
و متى طلبها الإمام وجب دفعها إليه» و إن فردقها بنفسه مع مطالبته لم يجره.) ١‏ ؟) 
وذكر قريبا من ذلك فى كتاب الزكاه منه. *)» 


أقول: ظاهر الخلاءف و المبسوط أنّ جواز تولّى المالكك فى الأ-موال الباطنه متّفْق عليه بين المسلمين و صرّح فيهما بالجواز فى 
الأموال الظاهره أيضا بل يظهر من الخلاف كونه مجمعا عليه عندناء و هذا لا يلائم ما حكيناه عن المفيد و الحلبى و ظاهر النهايه 
و المهدّب و الغنيه من وجوب الحمل إلى الإمام, اللّهم إِنَا أن يحمل عباراتهم على صوره طلب الإمام و لكنه خلاف الظاهر. 


نعم فى الخلا-ف و المبسوط صرّح بالوجوب مع طلب الإمام و الظاهر من الشيخ و أمثاله أنهم يريدون بالإمام خصوص الإمام 
المعصوم. هذا. 


9-و فى الفطره من الخلاهف (المسأله ا «وستحتث حمل الزكوات: زكاه الأموال الظاهره و الباطنه و زكاه الفطره إلين الإمام 
لنفرقها على مستحقهاء فإن فرقها 


(0- الخلاف /١‏ /اع". 
(0)- المبسوط /١‏ ع56. 
(8)ك المتسوط امار 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: 36> 


بنفسه جاز. و قال الشافعى: الباطنه هو بالخيار و الفطره مثلهاء و الظاهره فيها قولان: 


أحدهما يتولاه بنفسه و الآخر يحملها إلى الإمام .... دليلنا إجماع الفرقه ...» ١١‏ 


-٠‏ و فى الفطره من 


النهايه: ١و‏ ينبغى أن تحمل الفطره إلى الإمام ليضعها حيث يراهء فإن لم يكن هناكك إمام حملت إلى فقهاء شيعته ليفرّقوها فى 
مواضعها. 


و إذا أراد الإنسان أن يتولّى ذلكك بنفسه جاز له ذلكك.) 7١‏ 
و تعرّض العلامه للمسأله فى التذكره و عقد لبيانها ثلاث مسائل فراجع. " 
1- و تغعرض للمسأله أبو عبد المتوقى ‏ 7الاامخ الهيجره تذ كره ملخضا: 


«عن ابن سيرين قال: «كانت الصدقه ترفع إلى النبى «ص» أو من أمر به و إلى أبى بكر أو من أمر به» و إلى عمر أو من أمر به و 
إلى عثمان أو من أمر به. 


فلما قتل عثمان اختلفوا فكان منهم يدفعها إليهم, و منهم من يقسّمها.) 
قال ابن سيرين: «فمن اختار أن يقسّمها فليّق الله و لاثق بها ماله.» و عن أمّ علقمه: أنَّ عائشه كانت تدفع زكاتها إلى السلطان. 


و عن أبى صالح قال: سألت سعد بن أبى وقاص و أبا هريره و أبا سعيد الخدرى و ابن عمر فقلت: إِنْ هذا السلطان يصنع ما ترون 
أفأدفع زكاتى إليهم؟ 


فقالوا كلهم: «ادفع إليهم.) 


و عن ابن عمر قال: «ادفعها إلى من بايعت.) و عن الربيع بن معبد أنه سأل ابن عمر عن صدقه مال أيتام أ يدفعها إلى بنى عم لهم 
محتاجين؟ فقال: «لاء ادفعها إلى الولاه.») و عن ابن عمر قال: (ما أقاموا الصلاه فادفعوها إليهم.) و عن ابن عمر 


"00/١ الخلاف‎ -0( 

(؟)- النهايه للشيخ/ 197. 

.581 /١ التذكره‎ -)( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ©, ص: 78 


١‏ إن تمرّعوا بها 
قال: «ادفعها إلى الامراء و ! : 
فلنفسه ومن أثم فعليها.») و عن ابن عمر قال: «ادفعها إلى 
ناه الله أ فمن ب فلنفسه و 2 
قال ادفعوها إلى من ولاه الله أمركم فمن بر 
قال: ( ِ 


6ن 


ابن عمر قال: «ادفعها إلى هؤلاء القوم» يعنى الأمراء. قلت: إذا يتخذون بها ثيابا و طيباء فقال: «و إن اتخذوا بها ثيابا و طيبا و لكن 
فى ما لك حقّ سوى الزكاه»). 


وعن قتاده قال: سألت الحسن فقال: «ادفعها إلى السلطان» 

و لقى أبو هريره رجلا يحمل زكاه ماله يريد بها الإمام فقال له: ما هذا معكك؟ 
فقال: زكاه مالى أذهب بها إلى الإمام. فقال: أ فى ديوان أنت؟ قال: لا قال: 
«فلا تعطهم شيئا.» 


و عن عطاء قال: بلغنا عن على «ع) أن رجلا أتاه بزكاه ماله فقال: «أ تأخذ من عطائنا؟» قال: لا. قال: «فإنا لا نأخذ منكك شيئاء لا 
نجمع عليكك أن لا نعطيكك و نأخذ منكك.) 


و عن عطاء قال سمعت ابن عباس يقول: «إذا وضعتها أنت فى مواضعها و لم تعد منها أحدا تعوله شيئا فلا بأس.) 
وعن عبيد بن عمير قال: «اقسمها) و عن ابن عمر: «أدُوا الزكاه إلى الولاه و إن شربوا بها خمرا.» 
وعن حبان بن أبى جبله عن ابن عمر أنه رجع عن قوله فى دفع الزكاه إلى السلطان و قال: «ضعوها فى مواضعها.) 


وعن حسّان قال: سألت سعيد بن جبير عن الزكاه فقال: «ادفعها إلى ولاه الأمر) فلما قام سعيد تبعته فقلت: إِنّكك أمرتنى أن أدفعها 
إلى ولاه الأمرء و هم يصنعون بها كذا و يصنعون بها كذاء فقال: «ضعها حيث أمرك الله سألتنى على رءوس الناس فلم أكن 
لأخبركك.) 
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وعم أن هاشم عن إبراهيم و الحسن قالا: «ضعها مواضعها و اخفها.) 


و عن ميمون بن مهران قال: «اجعلها صررا ثم اجعلها فيمن تعرف و لا يأتى 


عليك الشهر حتى تفرقها.» 
و عن الحسن قال: «إن دفعها إلى السلطان أجزت عنه و إن لم يدفعها فلييّق الله و ليتوح بها مواضعها و لا يحاب بها أحدا.» 


قال أبو عبيد: فكل هذه الآثار من دفع الصدقه إلى ولاه الأمر و من تفريقها هو معمول به و ذلكك فى زكاه الذهب و الورق خاصّه 
أ الأ.مرين فعله كان مؤدّيا للفرضء و هذا عندنا قول أهل السنه و العلم من أهل الحجاز و العراق و غيرهم فى الصامت لأنَّ 
المسلمين مؤتمنون عليه كما ائتمنوا على الصلاه. 


و أما المواشى و الحب و الثمار فلا يليها إِلَا الأئمه و ليس لربّها أن يغيبها عنهم و إن هو فرقها فليست قاضيه عنه و عليه إعادتها 
إليهم؛ فرّقت بين ذلك السنه و الآثار» ألا ترى أنّ أبا بكر إِنّما قاتل أهل الرده فى المهاجرين و الأنصار على منع صدقه المواشى 
ولم يفعل ذلكك فى الذهب و الفضه (١)...‏ 


أقول: و راجع فى هذا المجال سنن البيهقى ."١‏ 


7 و القاضى أبو حنيفه الشيعى مؤلف دعائم الإسلام المتوفى 2#" من الهجره أيضا تعرّض للمسأله بالتفصيل فلنذكر ما ذكره 
الكهها فالة ترقا اللا البح ارافو لهل 1 الهم صَدَّقَه وقال رسول الله «ص»: «هاتوا ربع العشر من كل عشرين دينارا 


نصف دينار و من كل مأتى درهم خمسه دراهم). 


(1)- الأموال/ 8/ا8- هع باب دفع الصدقه إلى الأمراء. 
(؟)- سنن البيهقى ©/ 1١‏ كتاب الزكاه. // *؛ كتاب الصدقات. 
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الصدقات بحضرته و يرسل السعاه إلى من غاب فيأخذون صدقاتهم و يأتون بها رسول الله 


ويفديا ايك ادر الله 
و أجمعوا على أن فرض الصدقه لم يسقط بوفاه رسول الله ١ص‏ و أن الناس بعده دفعوها إلى القائم بأمرهم إلى أن رأوا أئمتهم 


استأثروا بها فمنعوهم ما قدروا على منعه منها فإن كانوا أئمه عندهم فالفرض عليهم دفع صدقاتهم إليهم؛ و لم يكلفهم الله ما 
افترض على الأثمه؛ و إِنّما على الناس دفعها إلى الأثئمه و على الأئمه صرفها فى وجوهها. 

ولا ينبغى أن يلى قسمه ذلك عليهم غير الأئمه من آل محمد «ص» الذين أوجب اللّه- عز و جل- عليهم القيام به و ائتمنهم عليه 
و إلا فين أين يعرف الناس مقدار ما يصلح أن يعطى لكل طبقه؟ و من أين يعرفون من يتألف على الإسلام؟ و كيف ينفق فى 
سَبيل اللَّهِ و هو الجهاد غيرهم؟ و الجهاد لا يقوم إِلَا بهم. و كيف يعطى العاملين عليها إلا الذى استعملهم. 

وقد ائتمنهم الله- عز و جل- على صدقات المسلمين و حرّمها عليهم ليعلم الناس أنه لا-حظ لهم فيها يجترّونه إلى أنفسهم 
وقد روينا إجماع العامه على أنَّ رسول الله (ص» كان يلى قبض الصدقات و يبعث عل اله عليهاء و أن ذلكك كان صدرا من 


الذقاة تعد اموق أن با كوى من سفة ين لفيتيذا بذينعا زيوا مد عه الز كاف و اانا لذلكك دماءهم و ذراريهم و أموالهم و 


سمّوهم أهل ردّه و لم يبيحوا لهم أن يصرفوها بينهم. 


مع قول اللّه: «مَلُ من أَملالِه ص دَقَة و ذكره العاملين عليهاء و أن أحدا لم يكن يفرق زكاه ماله على المساكين كما يفعل اليوم 
عامّه الناس. 


فممّن رووا عنه من الصحابه أنه أمر بدفعها إلى الأمراء سعد بن مالكك 
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أبو سعيد الخدرى و عبد الله بن عمر و أبو هريره و عائشه. و رووا عن بعضهم أنه سثل عن الزكاه قال: «ادفعوها إليهم و إن أكلوا 
بها لحوم الحّات» و عن بعضهم أنه سئل عن الزكاه فقال: «ادفعوها إلى الأأمراء» فقيل له إِنّهم يشترون بها العقد و الدرر و 
ينفقونهاء فقال: «ما أنتم و ذاكك؟ أمرتم بدفعها إليهم و أمروا بصرفها فى وجوهها فعليكم ما حمّلتم و عليهم ما حمّلوا.» 


و عن ابن عمر أنّه قال: «أربعه إلى السلطان: الزكاه و الجمعه و الفى ء و الحدود.» و اله قيل له: إِنّ السلطان يستأثر بالزكاه فقال: 
«ما أنتم و ذاكك؟ 


أرأيتم لو أخذتم لصوصا فقطعتم بعضهم و تركتم بعضهم أ كنتم مصيبين؟ قالوا: لاء قال: «فلو دفعتموهم إلى السلطان فقطع 
بعضهم و ترك بعضهم أ كان عليكم من ذلكك شى ء؟ قالوا: لا» قال: فلم؟ قالوا: لأنا قد فعلنا ما كان علينا أن نفعله من دفعه إلى 
السلطان» و ما فعله فهو عليه. قال: «صدقتم فهكذا تجرى الأمور.) 


و ممن رووا عنه أنّه رأى أن الواجب فى الزكاه أن تدفع إلى الأمراء الحسن البصرى و عامر الشعبى و إبراهيم النخعى و سعيد بن 
جبير و الأوزاعى و الشافعى و أبو ثورء و قال: من لم يدفعها إلى السلطان و دفعها إلى الفقراء لم تجز عنه. 


وفرّق أبو عبيد بين زكاه الذهب و الورق و بين زكاه المواشى و الحبوب و الثُمار فقال: أما زكاه المواشى و الحبوب و الثمار فلا 
تدفع إلا إلى السلطان فإن دفعها إلى الفقراء و المساكين لم تجز عنه. و أما زكاه الذهب و الفضه 


فإن دفعها إلى الأمراء أجزت عنه و إن دفعها إلى الفقراء أجزت عنه أيضا. 


و هذا تحكم من قائله» و لم يفرق الله- عز و جل- و لا رسوله بين ما فرق هذا القائل بينه» و ظاهر فساد هذا القول يغنى عن 
الاحتجاج على قائله. 
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فأجمع الناس اليوم جهلا-و ضلالا- إِلَا من عصم الله- على منع ما يقدرون على منعه من جميع الزكوات و خالفوا فى ذلكك 
كتاب الله و سنّه رسوله «ص» و فارقوا أسلافهم و فقهاءهم و جحدوا حقٌّ أثمتهم نعوذ باللّه من مخالفه أمره و أمر رسوله و أولى 
الأمر الذين قرن الله طاعتهم بطاعته و طاعه نبيّه (ص).) )١١‏ 


أقول: و لعل مراده بالأئمه و أولى الأمر فى آخر كلامه خلفاء الفاطمئين فى عصره إذ كان هو قاضى القضاه من قبلهم. 


و اعلم أن كثيرا من المسائل الإسلاميه و لا سيما ما ارتبطت منها بالسياسه أو الاقتصاد قد ابتليت فى الأعصار المختلفه حسب 
الأجواء أو الأهواء بفتاوى إفراطيه أو تفريطيه. 


فالحكومه الإسلاميه التى أسس بنيانها النبى الأكرم «ص' و تأسى به فى ذلكك الخلفاء و الصحابه بلا نكير لأصلهاء بل تكون 
ضروره للبشر إجمالا و يظهر من نفس التشريعات الإسلاميه فى الأبواب المختلفه أيضا أنّها داخله فى نسج الإسلام و نظامه كما 
بينا ذلك بالتفصيل فى مباحثنا السابقه» و على أساسها كان هو «ص» و هم يطالبون الضرائب و منها الزكواتء ربّما يصل أمرها 
إلى تنفيذ حكومه أمثال معاويه و يزيد و يفتون بوجوب الإطاعه لهم و وجوب دفع الزكوات و سائر الضرائب إليهم و إن شربوا 
بها الخمور و أكلوا بها لحوم الحتيات أو الكلاب مثلاء و ربّما 


يشككك فى أصلها و ينكرون شرعيه الحكم الإسلامى فى عصر الغيبه من رأس و إن فرض تشكلها بشرائطها التى منها كون 
الوالى أعلم الناس و أفضلهم فى الفقه و العداله و حسن التدبير و غير ذلكك من الشروط الثمانيه التى بئناها 


()- دعائم الإسلام ا على كتاب الزكاه» ذكر دفع الصدقات. 
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و قلنا نه لولاها لم يكن حكمه حكما إسلاميًا و إن ادّعاه و تقمّصه. 
مع أن المترقب من الأمه الوسط أن يأخذوا فى آرائهم و فتاويهم بما هو الوسط. 


و كيف كان فلو قلنا بوجوب دفع الزكاه إلى الولاه مطلقا أو بعد المطالبه فلا نقول بوجوب دفعها إلى كل من ادعى الحكومه و 
تقمْصها و إن كان فاسقا شارب الخمر مثلا بل مثله يجب على الأمّه القيام عليه لإسقاطه من عرشه فتديّر. هذا. 

-١‏ و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: «و الأموال المزكاه ضربان: ظاهره و باطنه. فالظاهره ما لا يمكن إخفاؤه كالزرع و الثمار 
و المواشى. و الباطنه ما أمكن إخفاؤه من الذهب و الفضه و عروض التجاره. و ليس لوالى الصدقات نظر فى زكاه المال الباطن» 
و أربابه أحقّ بإخراج زكاته منه إلا أن يبذلها أرباب الأ-موال طوعا فيقبلها منهم و يكون فى تفريقها عونا لهم. و نظره مختصّ 
بزكاه الأموال الظاهره يؤمر أرباب الأموال بدفعها إليه. 


وفى هذا الأمر إذا كان عادلافيها قولا-ن: أحدهما أنه محمول على الإيجاب و ليس لهم التفرّد بإخراجها و لا تجزئهم إن 


و القول الثانى أنه محمول على الاستحباب إظهارا للطاعه؛ و إن تفرّدوا بإخراجها أجزأتهم. 


و له على القولين معا أن يقاتلهم عليها إذا امتنعوا من دفعها كما قاتل أبو بكر الصديق مانعى 


الزكاه لأنهم يصيرون بالامتناع من طاعه ولاه الأمر إذا عدلوا بغاه و منع أبو حنيفه من قتالهم إذا أجابوا إلى إخراجها بأنفسهم.» 


لق 


؟١-‏ و فى الأحكام السلطانيه لأبى يعلى الفراء نحو ذلكك إلى أن قال: «و نظره مخصوص بزكاه المال الظاهر يؤمر أرباب الأموال 
بدفعها إليه إذا طلبهاء 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ .1١7‏ 
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فإن لم يطلبها جاز دفعها إليه. و الأفضل أن يتولّى أرباب المال تفرقتها بأنفسهم نصّ عليه فإن طالبهم الإمام بدفعها إليه فامتنعوا 
من ذلكك و أجابوا إلى إخراجها بأنفسهم لم يكن له قتالهم. 


و المنصوص عليه فى قتالهم: إذا منعوا إخراجها فى روايه منصور و المروزى و الميمونى و الآثرم.» ١١‏ 


-١١‏ وفى المغنى لا-بن قدّامه فى فقه الحنابله: «فصل: يستحبٌ للإنسان أن يلى تفرقه الزكاه بنفسه ليكون على يقين من وصولها 
إلى مستحقّها سواء كانت من الأموال الظاهره أو الباطنه. 


قال الإمام أحمد: أعجب إلى أن يخرجهاء و إن دفعها إلى السلطان فهو جائز. 


وقال الحسن و مكحول و سعيد بن جبير و ميمون بن مهران: يضعها ربّ المال فى موضعها. و قال الثورى: احلف لهم و اكذبهم 
ولا تعطهم شيئا إذا لم يضعوها مواضعهاء و قال: لا تعطهم. و قال عطاء: أعطهم إذا وضعوها مواضعها فمفهومه أنّه لا يعطيهم إذا 
لم يكونوا كذلك. 


و قال الشعبى و أبو جعفر: إذا رأيت الولاه لا يعدلون فضعها فى أهل الحاجه من أهلها. و قال إبراهيم: ضعوها فى مواضعها فإن 
أخذها السلطان أجزأك ... 


وقد روى عن أحمد أنّه قال: أمَا صدقه الأرض فيعجبنى دفعها إلى السلطان. و أما زكاه الأموال كالمواشى فلا بأس أن يضعها 
ف الققراء والسيا كي د 


قال مالكك و أبو حنيفه و أبو عبيد: لا يفرّق الأ-موال الظاهره إِلَا الإمام لقول اللّه- تعالى-: َك مِنْ ماله صَدَقَهُ تطْهُرْهُمْ و 
كي اولان أبا بكر طالبهم بالزكاه و قاتلهم عليهاء و قال: لو منعونى عناقا كانوا يؤدّونها إلى رسول الله ص؛ 


(1)- الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ .1١8‏ 
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لقاتلتهم عليها. و وافقه الصحابه على هذاء و لأنَّ ما للإمام قبضه بحكم الولايه لا يجوز دفعه إلى المولّى عليه كولي اليتيم» و 
للشافعى قولان كالمذهبين ...» )١١‏ فراجع. 


8- و فى تفسير القرطبى: «و إذا كان الإمام يعدل فى الأخذ و الصرف لم يسغ للمالكك أن يتولّى الصرف بنفسه فى الناضٌ و لا 
فى غيره. وقد قيل: إِنّ زكاه الناض على أربابه. و قال ابن الماجشون: ذلكك إذا كان الصرف للفقراء و المساكين خاصّهء فإن 
احتيج إلى صرفها لغيرهما من الأصناف فلا يفرق عليهم إلا الإمام.» 7١‏ 


أقول: و لا يخفى أنْ الماوردى شافعى و أبو يعلى و ابن قدامه من الحنابله و القرطبى مالكى. 


-١١‏ و فى آخر الأسمر يعجبنى نقل كلام من الفاضل المعاصر: الدكتور يوسف القرضاوى من كتابه فقه الزكاه قال بعد نقل 
أحاديث و فتاوى عن الصحابه: 


«هذه الأحاديث الصريحه عن رسول الله «ص»» و هذه الفتاوى الحاسمه من صحابته الكرام تجعلنا ندركك بل نوقن أن الأصل فى 
شريعه الإسلام أن تتولّى الحكومه المسلمه الزكاه فتجبيها من أربابها و تصرفها على مستحقيهاء و أنّ على الأمه أن تعاون أولياء 
الأمر فى ذلكك إقرارا للنظام و إرساء لدعائم الإسلام و تقويه لبيت مال المسلمين. 


و ربّما قال قائل: إِنّ الشأن فى الأديان أن توقظ الضمائر و تحيى القلوب و 


تضع أمام أبصار الناس مثلا أعلى» ثم تحاول أن تقودهم بزمام الشوق إلى مثوبه الله» أو تسوقهم بسوط الخشيه من عقابه» تاركه 
لأصنحاب السلطان أن تددو و ظموا وتطاليوا و افو فيذا مخ سات السلطة الساتعو لسن من حي افر جه الدينن. 


(1)- المغنى لا بن قدامه ؟//507. 
(90)- تير القرطبى :6 /11/0. 
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و الجواب: أنّ هذا قد يصمح فى أديان أخرىء و لكن لا يصيح أبدا فى الإسلام, فإنّهِ عقيده و نظام» و خلق و قانون و قرآن و 
سلطان» ليس الإنسان مشطورا فى الإسلام: شطر منه للدين و شطر آخر للدنياء و ليست الحياه مقسومه: بعضها لقيصر و بعضها للّه. 
واقنا اليضاة كلها و الإنساة كلدو الكون كله لله الواجه الققاف 


جاء الإسلام رساله شامله هاديه فجعلت من هدفها تحرير الفرد و تكريمه و ترقيه المجتمع و إسعاده؛ و توجيه الشعوب و 
الحكومات إلى الحق و الخير و دعوه البشريه كلها إلى اللّه: أن يعبدوه و لا يشركوا به شيئا و لا يتخذ بعضهم بعضا أربابا من دون 
الله. 


و فى هذا الإطار جاء نظام الزكاه فلم تجعل من شئون الفرد بل من وظيفه الحكومه الإسلاميه» فوكل الإسلام جبايتها و توزيعها 
على مستحمّيها إلى الدوله لا إلى ضمائر الأفراد وحدهاء و ذلكك لجمله أسباب لا يحسن بشريعه الإسلام أن تهملها: 


أوّلا: إن كثيرا من الأفراد قد تموت ضمائرهم أو يصيبها السقم و الهزال فلا ضمان للفقير إذا ترك حقّه لمثل هؤلاء. 


ثاثناة قن أخذ الفقير احقه من الحكومه لمق الشخص الغتى تحفظ لكرامتة واصياته لماء:وجهه أن راق بالسؤال وارعايه لمشاعره 
أن يجرحها المنّ و الأذى. 


ثالثا: ِنّ 


ترك هذا الأممر للأفراد يجعل التوزيع فوضىء فقد ينتبه أكثر من غنيّ لإعطاء فقير واحد على حين يغفل عن آخر فلا يفطن له 
أحد, و ربّما كان أشدٌ فقرا. 


رابعا: إن صرف الزكاه ليس مقصورا على الأفراد من الفقراء و المساكين و أبناء السبيل» فمن الجهات التى تصرف فيها الزكاه 
مصالح عامّه للمسلمين لا يقدرها الأفراد» و إنما يقدرها أولو الأمر و أهل الشورى فى الجماعه المسلمه كإعطاء 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: كنا 


المؤلّفه قلوبهم و إعداد العدّه و العدد للجهاد فى سبيل الله و تجهيز الدعاه لتبليغ رساله الإسلام فى العالمين. 


خامسا: إِنَ الإسلام دين و دوله؛ و قرآن و سلطان, ولا بد لهذا السلطان و تلكك الدوله من مال تقيم به نظامها و تنفل به 
مشروعاتها. و لا بد لهذا المال من مواردء و الزكاه مورد هام دائم لبيت المال فى الإسلام.» )١١‏ انتهى كلامه. 


و فى الشرائع: «القسم الثالث فى المتولّى للإبخراج و هم ثلاءثه: المالك و الإمام و العامل. و للمالكك أن يتولّى تفريق ما 
واعو قله يه واد كله 


و الأولى حمل ذلكك إلى الإمام؛ و يتأكد ذلكك الاستحب اب فى الأموال الظاهره كالمواشى و الغلّات. 
ولو طلبها الإمام وجب صرفها إليه. و لو فرّقها المالكك و الحال هذه قيل: 

لا يجرى وقبل؛ يتجزى و إن أثم. و الأوّل ا 

و يجب على الإمام أن ينصب عاملا لقبض الصدقات. و يجب دفعها إليه عند المطالبه .... 

و إذا لم يكن الإمام موجودا دفعت إلى الفقيه المأمون من الإماميه فإنّه أبصر بمواقعها.» "١‏ 


أقول: عباره المتن فى الصدر غير نقتت كما فى الجواهر إذ المخرج لها أربعه بإضافه وكيل المالكك إلى الثلاثه سواء أريد 


بالإخراج الإخراج من المال أو تفريقها فى المصارفء و الاستغناء عنه بذكر الأصل أعنى المالكك يقتضى الاستغناء عن ذكر 
العامل أيضا فَإنّهِ وكيل الإمام. 


-)١(‏ فقه الزكاه ؟/ ههلا- /اه/. 
(9)- الشرائع /١‏ 18 (طبعه أخرى/ .)1١5‏ 
كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)» ج ع ص: نا 


و بالجمله فالمتصدى للإخراج من المال هو المالكك أو وكيله فى ذلكك و لكن إن قصّدر فى ذلكك و لم يمكن إجباره أخرجه 
الإمام أو وكيله قهرا عليه» كما أنْ المتصدّى لتفريقها أيضا أحد هذه الأربعه. 


وفى الجواهر: «لا خلاف بيننا بل بين المسلمين كافه فى قبول هذا الفعل للنيابه التى استفاضت بها النصوص أو تواترت.) )١١‏ 
و ظاهره و إن كان هو النيابه فى التفريق و لكنّ الظاهر جواز التوكيل فى الإخراج من المال أيضا نيابه عنه و سيأتى بحثها. 


وقول المصنف أخيرا: «دفعت إلى الفقيه» لا بد أن يحمل على الاستحباب أو صوره المطالبه لوضوح عدم كون الفقيه أهمم من 
الإمام المعصوم. هذا. 

وقد طال فى المقام نقل كلمات الأعلام و قد ألزمنا بذلكك أهميه المسأله و الاهتمام بها. و أعتذر فى هذا المجال من القرّاء 
الكرام. 

وقد تحصّل لكك أن المستفاد من بعض الآيات و كثير من الأخبار و الفتاوى من الفريقين أنْ الزكاه بحسب التشريع الأوّلى كانت 


ضريبه إسلاميه تحت اختيار الدوله الإسلاميه فكانت هى المتصديه لأخذها و مطالبتها و جمعها و تفريقها فى مصارفها الثمانيه. 


ولكن لما كان فى عصر أثمتنا- عليهم السلام- انحرفت الحكومه الإسلاميه عن مسيرها الحق الذى رسمه النبىّ «ص» و تقمّصها 
الطواغيت و حكومات الجوز واحذا بعد واخد وصارزت الشيعه الإماميه فى هذا الأثناء محرومين مطرودين رخص أئمتنا- عليهم 
السلام- لمن وجبت عليه الزكاه من شيعتهم 


المباشره فى تقسيمها فصار هذا حكما ثانويًا موقتا فى أعصار حكومات الجور و عدم بسط اليد 


.6١8 /١0 الجواهر‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: "7 


لأتمه العدل و سبأتى تفصيل ذلكك. 

[هنا أربع مسائل لا بد من البحث فيها] 

اشاره 

إذا عرفت ما ذكرناه فنقول: هنا أربع مسائل لا بدّ من البحث فيها: 

الأولى: هل يجب على الإمام مطالبه الزركوات و نصب الععمّمال لأخذها؟ 

الثانيه: هل يجب الدفع إليه عند المطالبه مطلقا أو لا يجب مطلقا أو يفصّل بين الإمام المعصوم و غيره؟ 


الثالثه: هل يجب الدفع إليه ابتداء بدون المطالبه مطلقاء أو فى خصوص الإمام المعصوم مطلقا أو مع بسط يده أو لا يجب بل 


الرابعه: لو قلنا بالوجوب ابتداء أو مع المطالبه فعصى المالكك و قسّمها بنفسه فى أهلها فهل تجزى عنه أو يجب عليه الإعاده؟ 


[المسأله الأولى: هل يجب على الإمام مطالبه الزكوات و نصب العمّال لأخذها؟] 
اشاره 
آنا القيفالة الأول : 


[القائلون بوجوب المطالبه استدلُوا بوجوه] 


اشاره 
قالقائلوة يوعوت البظاليه استعد لوا له يويجره: 
[الوجه الأول: قوله- تعالى-: «خُذْ من أَمْوَالِهُمْ»] 


الوه الأنول: قولف تعالى ب د من لاله صَِدَقَةٌ ُطهُرُهُمْ و ترَكيه 15 بتقريب أن الصدقات جعل لها مصارف ثمانيه 
بمقتضى الآيه الأخرى فى هذه السوره 7 فلا محاله إِنّما أمر هو «ص» بأخذها بما أنه كان حاكما على المسلمين و إماما لهم فى 
عصره و كان عليه سدّ خلّاتهم بما فرض الله لهم و مقتضى ذلكك جريان الحكم فى الأثمه بعده أيضاء بل و فى كل من تصدّى 
لزعامه المسلمين عن حقّ و لو فى عصر الغيبه و فى منطقه خاصًه. 


)١(‏ (1و5)- سوره التوبه (8)» الآيتان ٠١‏ و2060,. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: 7/7 
لا لام 1 . , 
و مقتضى قوله- تعالى-: «لقَد كان لكمْ فى رَسُولٍ الله أسْوَةٌ حَسَنَة لِمَنْ كان يَوْجُوا الله وَ اليَوْمَ الآخر.) )١١‏ 
وكا الأخار الوارده هي الشيرت وحوري النآفى نه الاقنا فت الخخصاضه نه حر 
وقد ورد فى بعض الأخبار تطبيق الآيه الشريفه على الإمام: 


أنأافقى الككاقى صن الحسين د يجيد يق غتامر بإسكاذه رفعه قال: فال أبرعيد الله «ع): «من زعم أن الإمام يحتاج إلى ما فى 
أيدى الناس فهو كافر إنما الناس يحتاجون أن يقبل منهم الإمامء قال الله- عرٍّ و جل-: اَل مِنْ ماله صَِدَقَهٌ تطهُرْهُمْ وَ 


تَرَكيهم 1 3 


"- و فى تفسير العتاشى عن على بن حسّان الواسطى عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله اع قال: سألته عن قول الله «حَذ مِنْ 
أ الهم صَدَقَهُ تَطْهُرْهُمْ وََ ركبينة .0 جاريه هى فى الإمام بعد رسول الله «ص)؟ قال: «١نعم).‏ لون 


*- و فى دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد «ع) أنه قال: «يجبر الإمام الناس على أخذ الزكاه من 


أموالهم» لأن الله- عزّ و جل- قال: «حَذ مِنْ أَمالِهغ صَدَقَه.) 
و قال رسول اللّه «ص:: هاتوا ربع العشر من كل عشرين مثقالا نصف مثقال و من كل مأتى درهم خمسه دراهم. © 


وقد ظهر بما ذكرنا جواب من احتمل كون الحكم فى الآيه من خصائص النبى «ص). 


(؟)حسووه اكرات 0 الا لا 

(5)- الكافى /١‏ 2 كتاب الحجه. باب صله الإمام «ع», الحديث .١‏ 

(9)- تفسير العياشى 7/ ٠١5‏ و رواه عنه فى البحار ”8/ 6 ط. بيروت» كتاب الزكاه و الصدقه. باب أدب المصدق. 
(©)- دعائم الإسلام 8/١‏ و رواه عنه فى البحار *9/ 6لىل ط. بيروت» كتاب الزكاه و الصدقه. باب أدب المصدق. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 9" 


[الوجه الثانى: ذكر العالمين عليها فى الآبه الشريفه من مصارف الزكاه] 


الوجه الثانى: ذكر العالمين عليها فى الآيه الشريفه من مصارف الزكاه إذ يظهر منه كما مرّ أن الزكاه ليست واجبا فرديّا موكولا 
إلى مشيّه الأشخاص بل تكون من ضرائب الدوله الإسلاميّه التى يتولّى إمام المسلمين لأخذها و تفريقها فى مصارفها المقرّره» و 
لأجل ذلك نسب إلى المشهور كما فى الحدائق وجوب نصب الإمام عاملا على الصدقات. )١١‏ 


قال فى المبسوط: «و على الإمام أن يبعث الساعى فى كل عام إلى أرباب الأموال لجبايه الصدقات. ولا يجوز له تركه لأنّ النبى 


«ص) كان يبعث بهم كل عام.) 3 
و مرّعن الشرائع قوله: «و يجب على الإمام أن ينصب عاملا لقبض الصدقات.) فتأمّل. 
[الوجه الثالث: خبر سليم بن قبس عن أمير المؤمنين «ع»] 


الوجه الثالث: خبر سليم بن قيس عن أمير المؤمنين «ع» فى وجوب الإمامه و بيان وظائف الإمام و أعماله: ١(إيجمع‏ أمرهم و يحكم 
بينهم و يأخذ للمظلوم من الظالم حقّه و يحفظ أطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حجتهم (حيّجهم و جمعتهم- البحار) و يجبى 
صدقاتهم.) 7 


[الوجه الرابع: ما مرّ من حديث بعث رسول الله «ص» معاذ بن جبل إلى اليمن] 


الوجه الرابع: ما مرّ من حديث بعث رسول الله «ص» معاذ بن جبل إلى اليمن و فيه: «فأخبرهم أن الله قد فرض عليهم صدقه 
تؤخذ من أغنيائهم فتردٌ على فقرائهم فإن هم طاعوا لكك بذلكك فإيّاك و كرائم أموالهم.» "٠‏ 


حيث يظهر منه أن البناء فى الصدقات كان على أخذها من قبل الحكام و 


.,7378/1١١ الحدائق‎ -)١( 

.588 /١ المبسوط‎ -)١( 

()- كتاب سليم بن قيس / 187؛ و البحار 8/ 000 من ط. القديمء الباب 54 من كتاب ما وقع من الجور ... 
()- صحيح البخارى, الجزء ‏ (المجلد الثالث)» ص ٠١8‏ (طبعه أخرى #/ 07/7 كتاب المغازى. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج © ص: 6٠‏ 


و يشهد لذلكك أيضا ما مرّ من خبر الدعائم و أن الإمام يجبر الناس على أخذ الزكاه من أموالهم. 
[الوجه الخامس: سيره رسول الله «ص» و من قام مقامه] 


الوجه الخامس: سيره رسول الله ١ص»‏ و من قام مقامه و لا سما أمير المؤمنين «ع» فى خلافته حيث إِنْهِم كانوا يطالبون الزكوات 
واكفيرة الشال لأخدهاء وقد مدق هذا البعال ديف غيك الله بن كان فى كان رول الآيث 


و كان رسول اللّه ١ص»‏ يبعث عبد الله بن رواحه و غيره لخرص النخيل و ينهاهم عن خرص بعض التمور الرديثه. )١١‏ 
و كلما دخل قبيله فى الإسلام كان ينصب فيهم عاملا على الصدقات. 


إلى ذلكك صحيحه بريد العجلى و ما فى نهج البلاغه. ١؟‏ 


وقد استقرت هذه السيره بحيث إِنّ الغاصبين لمقام الإمامه قبل على «ع) و بعده أيضا ساروا على آثارها و أرسلوا عمّالهم لجبايه 
الصيذقاك و بعاريوا مد مهيا واامصدارا دماءهم 


و سمّوهم أهل ردّه و لم ينكر الصحابه عليهم ذلك. 


و أمّرا مافى المغنى و تبعه العلامه فى التذكره من أن مطالبه أبى بكر لهم بها لكونهم لم يؤدّوها إلى أهلها و لو أدّوها إلى أهلها 
لم يقاتلهم عليها و إِنّما يطالب الإمام بحكم الولايه و النيابه عن مستحقيها فإذا دفعها إليهم جاز. " 


-)١(‏ الوسائل 8/ 138١‏ الباب ١19‏ من أبواب زكاه الغلات. 

(5)- الوسائل 8/ ىل و ما بعدهاء الباب ؟١‏ من أبواب زكاه الأنعام. 
()- المغنى 7/ 009؛ و التذكره .56١/١‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5؛ ص: 5١‏ 


ففيه أن المستفاد من التواريخ خلا.ف ذلك ففى سنن البيهقى شهده أن ارابك قال ور اللهار مسري عناقا كائرا وكوفها إلى 
رسول الله «ص» قاتلتهم على منعها) )١١‏ ونحوه أخبار أخر فراجع. 


أقول: فهذه خمسه وجوه رئما سعدال ينا ضرت مطالبه الإمام للصدقات. 


ولكن يمكن أن يجاب عن الوجه الثانى بأنّ عدّ العاملين من المصارف أعم من وجوب المطالبه فلعلها مطلوبه بنحو الأولويه و 
الاستحباب. و عن الوجه الثالث و الرابع بعدم إحراز صيّحه الأخبار المذكوره. و عن الوجه الخامس أن السيرة العيليه لاعدل على 


أزيد من الجواز. 


[عمده الوجوه هو الوجه الأوّل] 
فعمده هذه الوجوه الخمسه هو الوجه الأوّل. 
و نوقش فيه أولا باحتمال الاختصاص بالنبى «ص). 


و ثانيا باحتمال الاستحباب و قد كثر استعمال الأمر فيه فى الكتاب و السنه بل لعلّه من قبيل الأمر فى مقام توهّم الحظر فلا يدل 
على أزيد من الجواز. 


و ثالثا بما فى تقرير بحث بعض الأعاظم من أن قوله: «خذ مقدمه للتطهير و ليس أمرا استقلاليا.» 07١‏ 
و رابعا باحتمال رجوع ضمير الجمع فى الآيه إلى ما قبلها أعنى قوله: 


هو آحَرُونَ اعْترقُوا بذنُويهع حَلَطوا عَمَكا 


لجالا و كن كا قراة الفيلقه قنها خفيو نر كاكاف لام قافو اتج المحقيل هين ال كاه 


ففى تفسير الرازى فى ذيل الآيه: «إِنهِ «ص» لما عذَّر أولئكك التائبين و أطلقهم 


(1)- سنن البيهقى 7/ " كتاب الصدقاتء باب ما لا يسع الولاه تركه لأهل الأموال. 
-)9١(‏ فقه العتره فى زكاه الفطره/ .”١8‏ 
كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)ء ج ع ص: ؟ع 


قالوا: نا ترسول الله هذ أمؤالنا الى شبنها تخلننا شك فتصبدق يها عنا و لو :نا و اقفر تناه فقال «ضن ما أنوك أن اخداسه 
أموالكم شيئا. فأنزل اللّه- تعالى- هذه الآآيات فأخذ رسول الله «ص» ثلث أموالهم و تركك الثلثين.» )1١‏ 


وفى تفسير الطبرى بسنده عن زيد بن أسلم قال: لما أطلق النبى «ص» أبا لبابه و الذين ربطوا أنفسهم بالسوارى قالوا يا رسول الله 
ند مرخ أموالنا صدقه خطهرنا بها فازل الله: حل من ماله صَدَقَهٌ تُطَهُرْهُو)ا 9" وروى نحو ذلكك عن ابن عباس و الصْحاكك و 
سعيد بن جبير» فراجع. هذا. 


و لكن احتمال الاختصاص بالنبى «ص» مردود بما مر بيانه. و حمل الأ-مر على الاستحباب خلاف الظاهر, و توهم الحظر فى 
المقام ممنوع. و كون الأخذ مقدمه للتطهير لا يوجب عدم وجوبه» بل ظاهره الوجوب. 


إلَا أن يقال: إن التطهير إذا كان عله للحكم فمقتضاها كفايه تولّى المالكك للتوزيع لحصول الطهاره به أيضا. 
و لكن يرد عليه احتمال كونه حكمه لا عله أو كون تطهير النبى «ص» أو الإمام له خصوصيه كما هو الظاهر. 


و"انصيان الاتدياض بالتاتين فى الآبة الشائقم ررقه نااع ىه ضحةةه عس اللدرة ستاق فى شان نز رول الأبدو أنه لثنا نولت آفر 


رسول الله «ص» مناديه فنادى: 


ِنّ الله فرض عليكم الزكاه 


كما فرض عليكم الصلاه ثم لم يتعرّض لشىء من أموالهم حتى حال عليهم الحول ثم وجّه عمال الصدقه و الطسوق. إذ يظهر 
منها إراده عموم المسلمين. 


و لعل التائبين كانوا أخَروا زكواتهم فلما تابوا أدوها إلى النبى «١ص»‏ فيكون من 


مين فكو الزاو ا 0 
(/اك مين الور 1711 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: وذ 


موارد الآيه. و المورد لا يبخصّص. 


0 


0 5 _ طللر ع 
وفى المستدرك عن عوالى اللثالى: «روى أن الثلا.ثه الذين تخلّفوا فى غزوه تبوك لثما نزل فى حقّهم «وَ عَلَى التا انه الّذِينَ 
حُلَهُوا- الآيه.» و تاب اللّه عليهم قالوا: 


خحذ من أموالنا يا رسول الله و تصدّق بها و طهّرنا من الذنوب فقال: ما أمرت أن آخذ من أموالكم شيئا فنزل: «حذْ من أَملالهم 
ص دَقَه.) فأخذ منهم الزكاه المفروضه شرعا.» 0١١‏ فهذا يؤْتّد ما قلناه. و لعل أخذ الثلث المحكيّ فى تفسير الرازى على فرض 
صبحته كان لاجتماع الزكوات عندهم من السنين السابقه. 


و يدل على إراده العموم أيضا خبر زراره عن أبى عبد الله اع»» قال: قلت له: 


- ا 5 اساي ل ينه ع ع 0-72 لا 
قول الله: ل مِنْ ماله صَدَقَهُ نُطْهُرَهُمْ وَ تُرَكيِهِم ياه أ هى قوله: «وَ آنُوا النّكاة؟؛* قال: قال: «الصدقات فى النبات و الحيوان 
و الزكاه فى الذهب و الفضه و زكاه الصوم.» ١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار. هذا. 
و محصّل الكلام فى المقام مضافا إلى دلاله الآيه الشريفه بضميمه الأخبار الوارده فى شأن نزولها على وجوب الأخذ و المطالبه و 
يؤيّدها آيه العاملين و السيره المستمره من النبى «ص» و من بعده: 
أن الحكومه الإسلاميه- كما نقّحنا فى محله- داخله فى نسج الإسلام و نظامه و هى الأساس لتنفيذ فرائضه و أحكامه كما يدل 


على ذلكك صحيحه زراره عن أبى جعفر 


«(ع) قال: «بنى الإسلام على خمسه أشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه.» قال زراره: فقلت: و أى شى ء من 
ذلك أفضل؟ فقال: 


.5١ من أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث‎ ١ الباب‎ 407/١ المستدركك‎ -)١( 
.18 الوسائل 8/8" الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه ...» الحديث‎ -)0( 
كتاب الزكاه ( للمنتظر ى)ء ج 3 ص: عع‎ 


«الولايه أفضل لأنّها مفتاحهنّ و الوالى هو الدليل عليهن.» )١١‏ حيث عد الولايه فيها أفضل الفرائض الإجرائيه المهمه و مفتاحهنٌ 
فلا يجوز تعطيلها و يجب على المسلمين السعى فى تحصيلها و إجرائها بقدر الإمكان فى أىّ عصر و مكان و لو فى عصر الغيبه و 
فى منطقه خاصّه. و يجب على من وجد فيه الشرائط التى اعتبرها الشرع المبين التصدّى لها مهما أمكن و لو بالنسبه إلى بعض 
وظائف الحكومه. 


وقد كان فى عصر ظهور الأثمه الاثنى عشر «ع) هذا المنصب الشريف عندنا حمًا لهم لا يشاركهم فيه غيرهم؛ و فى عصر الغيبه 
للفقيه الجامع للشرائط الثمانيه التى تعرّضنا لها فى محلها. 


والاححض أن إداره: المجمعات و الهم موظاتت الول الأتتلاسه الى نحن أهعها لاك النساوة: شنفيها المكتلقه توف 
قهرا على المنابع الماليه الضخمه. 


وقد مرّت فى أول البحث أخبار كثيره تعرّضت لوظائف الإمام بالنسبه إلى الفقراء و الغارمين و ابن السبيل و الجهاد و سبل الخير 
و نحو ذلكك و أن عليه أن يمونهم من مال الصدقات فلا محاله يجب عليه مطالبتها و أخذها مقدّمه لذلك إذ ما يتوقف عليه 
الواجب واجب بلا إشكال. 


ولا يعقل أن تكون إداره شئون المسلمين و سدّ خلاتهم بالصدقات من وظائفه ولا تكون هى تحت يده 


و اختياره. 


و فائده تصدّى الإمام لذلكك أنّ هذا يوجب تنظيما أساسيًا للضرائب فى قبال الخلّات و الحاجات المختلفه فيصل كل مستحق إلى 
حقه وسهمه و يخرج تقسيمها عن التشتت و التبعيضات المفرطه مع فرض كون الإمام عادلا مدبّرا يناضل الظلم و العدوان و 


-)١(‏ الوسائل .2/١‏ الباب ١‏ من أبواب مقدمات العبادات» الحديث ؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: عا 


و تركك هذا الأمر و إيكاله إلى مشيّه الأشخاص و تشخيصهم يجعل التوزيع فوضى فربّما استفاد فقير واحد من أغنياء كثيرين فى 
حين يغفل الجميع عن غيره مع كونه أحوج و ربّما ماتت ضمائر الأغنياء فلم يراعوا حقوق الفقراء و ذوى الحاجات و سائر 
المصارف أصلا فكان الواجب إيكال أمرهم إلى إمام المسلمين ليجبى الصدقات و يوزعها على نظام صحيح و تكون قدرته 
ضامنا لإجرائه. 


نعم لو فرض عدم إمكان تشكيل الحكومه الحمّه أو عدم القدره على إيجاد شبكات صالحه للجبايات و التوزيعات كان اللازم 
حينئذ إيكال التفسيم إلى الماك كما يشهد بذلك قوله ٠‏ ) فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم: «فْأما اليوم فلا تعطها أنت و 
أصحابكك الامن يعر لق 


وقد يجرى هذا البيان فى حق الفقيه الجامع للشرائط أيضا إذا فرض إمكان تصدّيه للحكومه و لو فى منطقه خاصه. 
هذا كله فى المسأله الأولى أعنى وجوب مطالبه الإمام و أخذه. 

[المسأله الثانيه: إذا طلبها الإمام فهل يجب الدفع إليه مطلقا] 

اشاره 

المسأله الثانيه: 


إذا طلبها الإمام فهل يجب الدفع إليه مطلقا أو لا يجب مطلقا أو يفصل بين الإمام المعصوم و غيره؟ 


[كلمات الأصحاب] 


-١‏ قد مرّعن الخلا-ف قوله: «إِلَّا أنّ عندنا متى طلب الإمام ذلكك وجب دفعه إليه» إلى أن قال: «و أما الذى يدل على وجوب 
الدفع إذا طلبه الإمام قوله- تعالى-: 


ل مِنْ ماهم صَدَقَةً) فأمره بالأخذ و أمره على الوجوب فوجب أن ب الدقع.! _ 


.١ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 15 الباب‎ -)١( 
لاع"‎ /١ الخلاف‎ -)( 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)» ج 3 ص: مع‎ 


؟- و فى التذكره: «لو طلب الإمام الزكاه منه وجب دفعها إليه إجماغا امنا آنه معصوم تجب طاعته و تحرم مخالفته.») »١١‏ 


اداو فى نهايه الإحكام: «لو طلبها الإمام وجب الصرف إليه بذلا للطاعه» و لقوله- تعالى-: اسل من لاله صَدَقَةً) وهو يستلزم 
وجوب الإعطاء, و أنه مال للإمام المطالبه به فيجب دفعه إليه مع المطالبه كالخراج) ١‏ 


*- و مرٌ عن الشرائع قوله: «و يجب دفعها إليه عند المطالبه.) «”) 
[إسراء الحكم إلى الفقيه الجامع للشرائط] 


أقول: عؤلاتء الأعلا-م و إن أرادوا بالإمام فى كلماتهم خصوص الإمام المعصوم, و لكن مقتضى استدلالهم بوجوب الطاعه و 
بوجود التلازم بين وجوب الأخذ و وجوب الإعطاء إسراء الحكم إلى الفقيه الجامع للشرائط أيضا بعد ما يبناه من وجوب الولايه 
و الحكم و لو فى عصر الغيبه» و واضح أنّ الولايه لا تتم إن بوجوب الطاعه. 


و إذا فرض توقفها على أخذ الزكاه و غيرها من الضرائب وجب ذلك مقدّمه لها فوجب الإعطاء أيضا بدلاله الاقتضاء. 


و لكن العلامه- قدّس سرّه- فى المختلف بعد ذكر الآيه و بيان أن الأمر للوجوب و أن وجوب الأخذ يستلزم وجوب الدفع قال: 
«و الجواب بعد تسليم أن الآجى للويتر م | لما ذل على وكوي الالعق ليه اذا دفعت إليه و لا يستلزم ذلكك وجوب الدفع إليه.) 


رع 


وقال فى المحكى من نهايته فى الأصول- على ما فى الجواهر-: «لا يقال: 


.781 /١ التذكره‎ -)١( 

(0)- نهايه الإحكام "را واع. 

(9)- الشرائع /١‏ 18 (طبعه أخرى/ .)١1١‏ 
(©)- المختلف/ /1/81. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ا 


وجوب الأخذ إِنّما يتم بالإعطاء؛ و ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب. لأنَا نقول: 


الأمر هنا إن كان بالطلب لم يتوقّف على الإعطاء. و إن كان بالأخذ لم يكن الإعطاء واجبا لأنّ ما لا يتم الواجب إِلَّا به إنّما يكون 
واجبا لو كان مقادورا لمن وجب غليه الأخذ: :و إغطاء العتى غير فقدوو لمة:وجن :عليه الأحد فا يكون واجبا.») 0ش 


أقول: ظاهر هذين الكلا-مين توهّم أن المقصود من التلا-زم بين الوجوبين فى المقام كون وجوب الإعطاء من قبيل وجوب 


المقدّمه مترشّحا من وجوب ذيها وهو ممنوع. 


بل المقصود وجوبه بدلاله الاقتضاء بمعنى أن الشارع إذا جعل الأخذ واجبا بنحو الإطلاق فلا محاله جعل الإعطاء أيضا واجبا و 
إِنّا كان اللجعل الأول لغوا. 

واحتمال كون وجوب الأخذ مشروطا بتحقق الإعطاء خارجا من باب الاتفاق خلاف الظاهر جدَّاء كاحتمال كون وجوب الأخذ 
مشروطا بعدم تفريق المالكك بنفسه. بداهه أن ظاهر الآيه وجوب الأخذ و المطالبه مطلقا. نعم؛ التكليف مشروط عقلا بالقدره و 
عدم وجود مصاحه أقوى فلو لم يتمكن الحاكم الحقّ من المطالبه أو التوزيع أو كان إيكال الأمر إلى الملّاك أصلح كما فى 
عصر حكومات الجور و صيروره المستحقين مطرودين من قبلهم فلا محاله يسقط وجوب الأخذ حينئذ فتدبّر. 


و كيف كان فالحكم بوجوب الإعطاء يعم الفقيه المتصدى للولايه أيضا كما كان الحكم توجوت الأخدةو المطالية. أيضا نعينه 


لما مرٌ من الدليل على عموم ولايته و وجوب طاعته و وجود التلازم 


بين الوجوبين. 


ولافرق فى ذلكك بين أن يكون مقلّدا للدافع أم لا إذا كانت المطالبه بنحو الحكم بالإعطاء له و كان واجدا لشرائطه. 


.81/8 /١0 الجواهر‎ -0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: لا 


نعم لو حكم بتعين صرفها فى مصرف خاصٌ جاز للمالكك صرفها فيه بنفسه. كما أنه لو كانت المطالبه أو تعيين مصرف خاصٌ 
بنحو الفتوى لا الحكم لم يجب على غير المقلد ترتيب الأثر عليهما. 


و قال الشيخ الأعظم فى زكاته: «و لو طلبها الفقيه فمقتضى أدلّه النيابه العامّه وجوب الدفع لأنّ منعه ردّ عليه. و الرادٌّ عليه راد على 
للد عالت كماف فول ابن حنظله؛» و لقوله «ع) فى التوقيع الشريف الوارد فى وجوب الرجوع فى الحوادث الواقعه إلى رواه 
الأحاديث قال: «فإنّهم حجتى عليكم و أنا حجه اللّه.) 01١‏ 


أقول: النيابه العامّه عندنا مقبوله و لكن دلاله المقبوله عليها غير واضحه بل غير مقبوله لظهورها فى أمر القضاء و فصل الخصومه. 
و التوقيع يدل عليها إن قيل بدلالته على تحقّق جميع مناصب الإمام أعنى الإفتاء و الولا-يه و القضاءء و لكن ربّما يقال: إِنَّ 
الاحتجاج قرينه على إراده الإفتاء فقط. فتدبّر. 


و فى الجواهر بعد ما حكى عن المداركك الترديد فى مسأله تولّى المالكك للتقسيم مع طلب الإمام و أن الأمر فيها هتين لاختصاص 
الحكم بطلب الإمام «ع) و مع ظهوره- عجل الله فرجه- تتضح الأحكام كلها إن شاء الله قال: «قلت: يمكن أن تظهر ثمرتها فى 
زمن الغيبه بطلب الفقيه لها بناء على وجوب إجابته لعموم نيابته كما حكاه الشهيد فقال: «قيل: و كذا يجب دفعها إلى الفقيه فى 
الغيبه لو طلبها بنفسه أو وكيله لأنْه نائب للإمام كالساعى بل أقوى منه لنيابته 


عنه فى جميع ما كان للإمام. و السَاعى إِنّما هو وكيل للإمام «ع) فى عمل مخصوص.) 


لكن فى شرح الأصيهاق لل «لم أظفر بقائل ذلك. و إِنْما عثرت على القول بوجوب الدفع إليه أو وكيله فى الغيبه ابتداء.» بل 
قال: (إِنّا نمنع كونه 


.)68٠ (طبعه أخرى/‎ 0١١ زكاه الشيخ/‎ -)0١( 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)ء ج ع ص: 88 


كالساعى. فَإِنٌ السّاعى إِنّما يبلغ أمر الإمام» فإطاعته إطاعه الإمام بخلاف الفقيه» و لا يجدى كونه أعلى رتبه و منصبا منه ولم 
يعلم أمر منهم ١ع‏ بإطاعه الفقيه فى كل شىء.) 


قلت: إطلاق أدله حكومته خصوصا روايه النصب التى وردت عن صاحب الأمر- روحى له الفداء- يصيره من أولى الأمر الذين 


نعم من المعلوم اختصاصه فى كل ماله فى الشرع مدخليه حكما أو موضوعا. 


ودعوى اختصاص ولايته بالأحكام الشرعيه يدفعها معلوميه تولّيه كثيرا من الأمور التى لا ترجع للأحكام كحفظه لمال الأطفال و 
المحعاني .و العاقي وك لك نا عو سيفو قن لد 


ويمكن تحصيل الإجماع عليه من الفقهاء فإِنّهم لا يزالون يذكرون ولايته فى مقامات عديده لا دليل عليها سوى الإطلاق الذى 
ذكرناه المؤيّد بمسيس الحاجه إلى ذلكك أشدّ من مسيسها فى الأحكام الشرعيه.» )١١‏ 


انتهى كلام صاحب الجواهر و إِنْما ذكرناه بطوله لكونه بالنسبه كلاما جامعا فى مسأله ولايه الفقيه و إن كان مشينا و مشربنا فى 
المسأله بنحو آخر كما هو واضح لمن راجع ما كتبناه فيها. 


[المسأله الثالثه: هل يجب الدفع إلى الإمام ابتداء بدون المطالبه] 
[الأقوال فى المسأله] 


المسأله الثالثه: 


هل يجب الدفع إلى الإمام ابتداء بدون المطالبه مطلقا أو فى خصوص الإمام المعصوم مطلقا أو مع بسط يده أو لا يجب بل 


يستحبٌء أو لا يجب ولا يستحبٌ أيضا؟ قد مدت عبارات المقنعه 


و الكافى و النهايه و المهذب و الغنيه 


.67١ /1١0 الجواهر‎ -0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 0 


الظاهره فى وجوب حملها إلى الإمام ابتداء» بل كان ظاهر المقنعه و الكافى على نسخه منه و فطره المهذب وجوب حملها إلى 
الفقيه أيضا. 


و ظاهر الخلا.ف و المبسوط و الشرائع و غيرها عدم وجوب حملها إلى الإمام إِلَّا مع الطلب كما مرّ. و لكن ظاهر كثير منهم 
استحباب ذلكك. 


و ظاهر الحدائق عدم الاستحباب أيضا إِنَا مع الطلب فيجب. )١١‏ 
و قد مرّ عن المسالكك قوله: «و القائل بوجوب دفعها إلى الإمام ابتداء أوجب دفعها مع غيبته إلى الفقيه المأمون.» 25 و لكن نحن 


ناقشنا فى صحه هذه النسبه. 


[دليل القائل بوجوب الدفع ابتداء] 


اشاره 
و كيف كان فالقائل بوجوب الدفع ابتداء يمككن أن يستدل لذلكك بوجوه: 
[الأوّل: ما دل على وجوب أخذ الإمام لها] 


الأوّل: ما دل على وجوب أخذ الإمام لها بتقريب أنْ إيجاب الأخذ عليه بنحو الإطلاق يدل بدلاله الاقتضاء على إيجاب الدفع إليه 
كذلكك ى الاغتار ابجاف الأخد مطلقا لخو 


[الثانى: ذكر العاملين عليها من المصارف] 


الشانى: ذكر الْعايلِينَ علب من المصارف مؤتردا بإفتاء جمع بل المشهور- كما مر نقله من الخدائق- بوجوب نصب الإمام عاملا 
على الصدقات. و بما مر من استمرار سيره النبى ٠ص"‏ و أمير المؤمنين «ع) و الخلفاء فى جميع الأعصار بلا استنكار» على مطالبتها 


و التصدّى لتوزيعها و تعيين السعاه و المصدّقين و الخارصين و مقاتله المانعين لها. 


إذ يعلم من جميع ذلكك أنّ الزكاه ليست موكوله إلى نظر الأشخاص و مشيّتهم» بل تكون ضريبه حكوميه تحت اختيار الدوله 
الإسلاميه فيجب على الناس إيصالها إلى الإمام أو من نصبه لذلكك. 


-)١(‏ الحدائق 7١5/١١‏ وما قبلها. 
(؟)- المسالكك 297/١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: 0١‏ 


[الثالث: الأخبار الكثيره المتصديه لبيان وظيفه الإمام فى قبال الفقراء] 


الثالث: ما مرٌّ من الأخبار الكثيره المتصديه لبيان وظيفه الإمام فى قبال الفقراء و الغارمين و سبيل الله و أبناء السبيل و غيرهم و أن 
عليه أن يكفيهم من مال الصدقاتء إذ مقتضى هذه الأخبار الكثيره أن الإمام هو الذى يتصدّى بعمّاله لجبايه الزكوات و وضعها 
فى فواضيهها و متشي ذلكه وجوب دفني إلله إذ لأ عق انامكوة إداوه نون السلنية و ستاحعات السهعتي» بالركوات 
من وظائفه ولا تكون هى تحت اختياره. 

أقول: لا يخفى عدم دلاله هذه الوجوه على المدّعىء إذ يرد على الأوّل: 

أ انظاس من الأحيك المطاليه كنا ضع اللي امن و و إبعنانها | لما ندل بدلاله الاقتضاء على إيجاب الدفع إليه عند المطالبه لا 


مطلقا. 


الدفع إذ يجتمعان مع استحباب الأخذ و الدفع بل مع الجواز أيضا. 


وكانياة ]ن ايرة الله لأ عل على أز ممق 


جواز الأخذء نعم مع فرض المطالبه يجب الدفع كما مرّ. 


و يرد على الثالث: أن كون الصرف فى المستحقين من وظائف الإمام يقتضى وجوب المطالبه عليه من باب المقدّمه فإذا فرض 
عدم مطالبته فلا محاله لم يوجد له شرائط الصرف و إمكانه فلا وجه لوجوب الدفع إليه حينئذ بل تصرف فى مصارفها لاقتضاء 


الإطلاقات الأوّلِيه جواز تولّى الملاكك بأنفسهم للتقسيم بين المستحقين. 

و القدر المتيقّن من وجوب الدفع إلى الإمام صوره مطالبته و تصدّيه للتقسيم بنحو تعدّد المطلوب لا التقيبد للإطلاقات الأوّليه. 
هذا مضافا إلى ما ورد من الآيه و أخبار كثيره فى أبواب مختلفه يستفاد منها 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 07 


جواز تصدّى الملاك لذلكك و لا محاله تحمل الجميع على صوره عدم مطالبه الإمام الواجد للشرائط لما مرّ من وجوب الدفع 
إليه عند المطالبه: 


ع و 4 فق رلا ضٍ لا 5 5 02000 7 5 م 
أما الايه فقوله- تعالى-: «إِن 3 دوا الصَدَقاتِ فنِْعمًا هى وَ إن تخة عا وَ تُْتُوها الما فهو تيد لَكمْ.» 01١‏ و قد استدل بها الشيخ 
فى الخلاف كما مرٌ. 


اللهم إلا أن يجاب بعدم وضوح إراقة الزكاه من الآبه قلعل المقصود بها الصدقات المندوبه كما يظهر من يعض الأخبار ففى 


نوكله حاف بو هتار عن ان عه للدم ١‏ فى قول الله- عر و جلّ-: «وَ إِنْ تُحمُولها و مه هَا الفلا فَهُوَ حَمِدٌ لَكم» فقال: «هى 
سوى الزكاه إن الزكاه علانيه غير سرّ.) ١؟)‏ فتأمل. 


[الروايات الوارده فى خصوص المقام] 
و أمَا الروايات فهى فى غايه الكثره متفرقه فى الأبواب المختلفه: 


-١‏ خبر جابر قال: أقبل رجل إلى أبى جعفر «ع» و أنا حاضر فقال: رحمكك الله اقبض منّى هذه الخمس مأئه درهم فضعها فى 
مواضعها فإنها زكاه مالى» فقال أبو جعفر «ع): «بل خذها أنت فضعها فى جيرانكك و 


لمانو لقب كيو وي عراوك بن ليميو لما بكرة هذا ذا قم اداه لعب بالبنويه ويعلال فى صلق الاسم ال 
منهم والفاجر.) (”) 


أقول: سند الخبر ضعيف جدًا بعمرو بن شمر و غيره و الظاهر أنْ قوله: «هذا» إشاره إلى الحمل إلى الإمام. 


واتقلن :ع اتير أبساود د هلق 31 التناد كان ظلى جد الركراك إن الإنام بو لعل قناء القاك نبهذي شبك كوم سد 
مبسوطه اليد بحيث تقدر على إيجاد شبكات صالحه للجبايه و التوزيع بنحو يصل كل ذى حقّ إلى حقّه أو يكون 


.؟ا/١ سوره البقره (5)» الآيه‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ©/ 23١18‏ الباب 05 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 
(9)- الوسائل ©/ 198.» الباب ”من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *: ص: 0 


الحصر إضافيا بالنسبه إلى الأئمه المعصومين «ع» فيكون كلامه «ع) إخبارا غيبيا بأنه لا يتصدّى بعده للحكومه الظاهريه منهم إلَا 
الإمام الثانى عشر (ع). 


-١‏ و فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم عن أبى عبد الله اع» بعد بيان سيره الإمام و ما يجب عليه فى التوزيع على الأصناف 
قال: «فأمًا اليوم فلا تعطها أنت و أصحابكك إِلَا من يعرف فمن وجدت من هؤلاء المسلمين عارفا فأعطه دون الناس.) )١١‏ 


والأبار الدالدتعلق وجروب وضع الزكاه فى مواضعها الظاهره فى إيكال التوزيع إلى الملاكك: 
- كموثقه على بن عقبه عن أبى الحسن الأوّل «ع) قال: سمعته يقول: 
«من أخرج زكاه ماله تامّه فوضعها فى موضعها لم يسأل من أين اكتسب ماله.) "7١‏ 


- و موثقه أبى المعزا عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: «إِنْ الله- تباركك و تعالى- أشركك بين الأغنياء و الفقراء فى الأموال فليس 


لهم أن يصرفوا إلى غير شركائهم.) ”0 

و نحو ذلكك من الأخبارء فتأمّل. 

و الأعبان الذاله :على جواز تقل الركاة إلى يلد آخره 

ه- كروايه يعقوب بن شعيب الحدّاد عن العبد الصالح «ع) قال: قلت له: 


الرجل منّا يكون فى أرض منقطعه كيف يصنع بزكاه ماله؟ قال: «يضعها فى إخوانه و أهل ولايته.» فقلت: فإن لم يحضره منهم 
فيها أحد؟ قال: «يبعث بها إليهم.) 6 


*- و روايه أحمد بن حمزه قال: سألت أبا الحسن الثالث «ع» عن الرجل يخرج 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 18 الباب‎ -)١( 
." الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 15٠ /2 الوسائل‎ -)0( 
.6 الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ .15٠ /2 الوسائل‎ -)*( 
.” (ع)- الوسائل ©/ 19# الباب /ا” من أبواب المستحقين للزكاه الحديث‎ 
08 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص:‎ 


زكاته من بلد إلى بلد آخر و يصرفها فى إخوانه فهل يجوز ذلكك؟ قال: «نعم.» )١١‏ 


/- و روايه ضريس قال: سأل المدائنى أبا جعفر «ع) فقال: إِنّ لنا زكاه نخرجها من أموالنا ففى من نضعها؟ فقال: فى أهل 
ولايتكك. فقلت: إِنّى فى بلاد ليس فيها أحد من أوليائكك؟ فقال: «ابعث بها إلى بلدهم تدفع إليهم. الحديث.) )١‏ و نحو ذلكك 


مق الأخان: 
والززاناك الوا ردقن قوله العتددها: 


الك كرواه أبو تالح فال فلك لأى عد الله ١ع):‏ مملوكك يعرف هذا الأمر الذى نحن عليه أشتريه من الزكاه فأعتقه؟ قال: 


فقال: «اشتره وأعتقه. الحديث.) «* 
و حملها على الاستجازه من الإمام و الإجازه منه خلااف الظاهر. 


ف ووؤابه لزاني عق أبن نعيين الله «ع» قال: سأله بعض أصحابنا عن رجل اشترى أباه من الزكاه زكاه ماله قال: «اشترى خير 


رقبه. 


له بأنبن بذلكك.) 6 
واتحو دلكناامه الأخان 
و الروايات الوارده فى احتساب الدين زكاه: 


-٠‏ كصحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء قال سألت أبا الحسن الأول «ع» عن دين لى على قوم قد طال حبسه عندهم لا يقدرون 
على قضائه و هم مستوجبون للزكاه هل لى أن أدعه فأحتسب به عليهم من الزكاه؟ قال: «نعم.» «8) 


-١‏ و روايه يونس بن عمار قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «قرض المؤمن 


.6 الوسائل ©/ 19# الباب /ا” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 
.2 (؟)- الوسائل ©/ 19# الباب /1” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 
.” الباب 57 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث‎ 23١ /© الوسائل‎ -)"( 
.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١4 (ع)- الوسائل ©/ 37» الباب‎ 
.” الباب 52 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 23١8 /© الوسائل‎ -)0( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: ذا‎ 


غنيمه و تعجيل أجر (خير. خ. ل) إن أيسر قضاكك و إن مات قبل ذلكك احتسبت به من الزكاه.) )١١‏ و نحوهما من الأخبار. 
إلى غير ذلكك من الروايات الوارده فى الأبواب المختلفه: 
7- كروايه ثعلبه بن ميمونء قال: كان أبو عبد الله ١ع»‏ يسأل شهابا من زكاته لمواليه. 07١‏ 


-١‏ و روايه شهاب بن عبد ربّه قال: قلت لأبى عبد الله «ع): إنى إذا وجبت ا أخرجتها فأدفع منها إلى من أثق به يقش مها؟ 
قال: «نعم لا بأس بذلكك أما إِنّهِ أحد المعطين.» " 


؟١-‏ و صحيحه أبى بصير عن أبى جعفر «ع» قال: «إذا أخرج الرجل الزكاه من ماله ثم سمّاها لقوم فضاعت أو أرسل إليهم 


فضاعت فلا شى ء عليه.» «©» و نحوها أخبار أخر. 


- و فى خبر أبى بصير عن أبى عبد الله ١ع):‏ «و لو أن 


رجلا يحمل زكاه ماله على عاتقه فقسمها علانيه كان ذلكك حسنا جميلا.» «0) و فى هذا المجال أخبار أخرء فراجع. 


-١8‏ و خبر أحمد بن حمزه قال: قلت لأبى الحسن الأول «ع): رجل من مواليكك له قرابه كلهم يقول بكك و له زكاه أ يجوز له أن 
يعطيهم جميع زكاته؟ قال: «نعم.) «2) 


.١ الوسائل 2308/8 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.” (؟)- الوسائل ©/ 197 الباب ” من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث‎ 
.6 الوسائل ©/ 19.» الباب 0” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)9( 
.” (ع)- الوسائل ©/ 198 الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه الحديث‎ 
.١ الباب 05 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 23١8 /© الوسائل‎ -)0( 
.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١0 الوسائل ©/ 1894 الباب‎ -)8( 
08 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص:‎ 


وبالجئله فالأخبنان النذاله على وار تولى المالكك يفيه أوابوكيله لتفرنق الركاد فى أهلها فى غانه الكتره: متفرقهفن الأنوات 
المختلفه. 


و حملها على الاستجازه الشخصيه فى كلّ مورد بعيد بل واضح البطلان فى الأكثر. 


فلا- بد من جمع بينها و بين ما مر من الروايات الظاهره فى كون الإمام هو المتصدّى لجبايه الزكوات و تفريقها و أن عليه سدّ 
خلات الفقراء و سائر الأصناف بالزكوات. 


و الظاهر أن أحسن الوجوه فى الجمع بين الطائفتين هو التفصيل بين كون الإمام مبسوط اليد و لو بالنسبه متمكنا من المطالبه و 
إيجاد شبكات صالحه للجبايه و التوزيع و بين غيره. 


و إذا فرض كونه مبسوط اليد متمكنا من الجمع و التفريق فالظاهر وجوب المطالبه عليه مقدّمه لإنفاذ ما وجب عليه فيكون الدفع 


إليه واجبا حينئكذ. 


و بعباره أخرى يرجع الأمر فى نهايه الأمر إلى التفصيل بين صوره المطالبه 


و غيرها فيجب الدفع إليه عند المطالبه لا ابتداء. 


نعم لو أحرز تمكن الإمام أو الفقيه من التوزيع الصحيح و أنه يحتاج إليها جدًا و لكن يوجد له مانع من المطالبه؛ و بعباره أخرى: 
أحرز روح المطالبه منه فالأحوط حينئذ حملها إليه مع التمكن و إِلَا جاز للماك التولّى للتوزيع بمقتضى الإطلاقات الأوليه. و 
هذه الأخبار الكثيره. 


وقد صرّح بهذا الجمع فى الحدائق فإنه بعد استظهاره وجوب الأخذ من الآيه الشريفه و من سيره النبى «ص» و أمير المؤمنين ١ع)‏ 
وامتكوك م عي الله وى كان و عدرهاى الأهاره الى ستافاء ذلكه كله للكفيان اننال على جاة تولى المالكه لفييية ايو كلها فال: 


«و لعل وجه التوفيق بينها هو تخصيص ما دل من الأخبار على وجوب طلب 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: لام 


الإمام لذلكك ووجوب الدفع إليه بزمان سط يده (ع) وقيامه بالأمر كزمانه «ص) و زمان خلافه أمير المؤمنين الع). 


و ما دل على جواز تولّى المالكك لذلك بزمانهم- عليهم السلام- لقصر يدهم عن القيام بأمر الولايه و ما يترتب عليها فرخحصوا 
للشيعه فى صرفها و لم يوجبوا عليهم حملها و نقلها لهم لمقام التقيه و دفع الشناعه و الشهره. 


و حينئذ فلا منافاه فى هذه الأخبار لظاهر الآبه» و لا يحتاج إلى حمل الآيه على الاستحباب كما صرّح به الأصحاب لدفع التنافى 


بينها و بين الأخبار فى هذا الباب. 
و مما يعضد ما قلناه ما رواه الصدوق فى كتاب العلل ...) )١١‏ و ذكر ما مرٌ منا من خبر جابر و إن استضعفناه سنداء فراجع. 
و بما ذكرنا يظهر المناقشه فى ما ذكره الشيخ الأعظم فى زكاته حيث قال: 


«مع أن الأخبار فى جواز تولى المالكك 


للإخراج فوق حدّ الإحصاء. و تخصيصها بزمان قصور أيدى الأئمه «ع» كما هو مورد الأخبار و إن أمكن سيّما بقرينه المرسل: 


«أربعه إلى الولاه» و عدّ منها الصدقات إلا أنه يحتاج إلى دليل فبمجرد ذلكك لا يوجب التخصيص مع أن أكثرها يأبى عن 
التخصيص.) )"١‏ 


وجه المناقشه ما أشرنا إليه من وجوب المطالبه فى زمان بسط اليد فيجب الدفع. 
[التنبيه على أمرين] 

اشاره 

و ينبغى التنبيه على أمرين: 

[استحباب حملها إلى الإمام أو الفقيه] 


الأَوّل: إن قلنا بعدم وجوب حملها إلى الإمام أو الفقيه فهل يستحب ذلكك أولا؟ نسب إلى المشهور الاستحباب و ناقش فيه 
صاحب الحدائق. 


(0)السدات #ار عام 
(1)- كتاب الطهاره» كتاب الزكاه للشيخ/ 0١١‏ (طبعه أخرى/ .)68٠‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج وذ ص: /6 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدء م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 8ه 


ىو 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص: /6 


-١‏ قال فى المبسوط: «يجوز لربٌ المال أن يتولّى إخراج الزكاه بنفسه و يفرّقها فى أهلها سواء كان ماله ظاهرا أو باطناء و الأفضل 
حمل الظواهر إلى الإمام أو الساعى من قبله.» و ذكر نحو ذلكك فى قسمه الزكاه منه. )١١‏ 


1- و فى الشرائع: «و الأولى حمل ذلكك إلى الإمام» و يتأكد ذلك الاستحباب فى الأموال الظاهره كالمواشى و الغلات.) ١؟)‏ 


“- و ذيّله فى المداركك بقوله: «لا ريب فى استحباب حملها إلى الإمام لأنه أبصر بمواقعها و أعرف بمواضعها و لما فى ذلكك من 
إزاله التهمه عن المالكك بمنع الحقٌّ و تفضيل بعض المستحقين بمجرد الميل الطيف رن أن تاكة الاسدات ف الأمزال القلاهره 
فلم أقق على حديث يدل عليه بمنطوقه. و لعلّ الوجه فيه ما يتضمّنه من الإعلان بشرائع الإسلام و الاقتداء بالسلف الكرام.) 0 


*- و فى الحدائق: «قد صرّح ملت الأمنحابة رقوان الله عليهم- بل الظاهر أنه لا خلاف فيه بينهم بأنّه يستحب حمل 
الزكاه إلى الإمام» و مع عدم وجوده فإلى الفقيه الجامع للشرائط و أنّه يتأكد الاستحباب فى الأموال الظاهره كالمواشى و الغلّات.) 
ثم ذكر ما فى المداركك من العلل ثم قال: 


«و أنت خبير بأنّ الاستحباب حكم شرعىء و فى 


ثبوت الأحكام الشرعيه بمثل هذه التعطيلات العقليه و المناسبات الذوقيه إشكال ... ثم إنه لو كان الأمر كما يدّعونه من استحباب 
حمل ذلكك إلى الإمام فكيف غفل أصحاب الأئمه «ع) عن ذلكك مع تهالكهم على التقرّب إليهم- صلوات الله عليهم-.» :6 


(1)-االفشوط 0/1؟ وعراع818. 

(9)- الشرائع ١185 /١‏ (طبعه أخرى )1١8 /١‏ 
(#)تالمذاركك]7 ا 

وعدا جنات ا 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج © ص: 04 


أقول: ادعاء الشهره و عدم الخلاف فى المسأله و إثباتها بهما بعد عدم عنوان البعض لها و كون الظاهر من كلمات بعض القدماء 
الوجوب كما مر فى غايه الإشكال. و الاعتماد فى الاستحباب على فتوى جمع من الفقهاء مبنيئ على التسامح فى أدلّه السنن و 
شمولها لفتوى الفقهاء. و كلاهما محل إشكال. و كون الإمام المعصوم أبصر بمواقعها مطلقا لا يقتضى كون الفقيه و عمّالهما 
كذلك مطلقاء فلعل المالكك فى بعض الموارد أبصر ولا سما إذا لم يكن للفقيه شبكات صالحه للتوزيع. 


و الاستحباب كغيره من الأحكام يحتاج إلى دليل متقن فلا يثبت بالاستحسانات الظنّيه. 
و لعل الأفضل فى كلام الشيخ أنه أراد به الأحوط خروجا من خلاف من أوجب لا الاستحباب الشرعى. 


نعم يمكن أن يلوح ملاكك الاستحباب من بعض الأخبار كخبر الحسين بن محمد بن عامر بإسناده, رفعه؛ قال: قال أبو عبد الله 
١اع):‏ من زعم أنْ الإمام يحتاج إلى ما فى أيدى الناس فهو كافرء إِنّما الناس يحتاجون أن عدم ادع رلك ريل 
0 01 لاله 1 تَطْهْرْهُمْ 2 00 لق 


و ماعن جعفر بن محمد, عن أبيه» عن آبائه» عن أمير المؤمنين «ع) أنه نهى أن يخفى المرء زكاته عن إمامه و قال: «إخفاء 


ذلك من النفاق.» ١‏ و لكن الخبرين ضعيفان و دلالتهما على الاستحباب أيضا غير واضحه. 


و أمّا ما ذكره فى الحدائق من غفله أصحاب الأثمه «ع» عن ذلك ففيه أن التقيه الشديده كانت مانعه من ذلكك, إذ كان حمل 
الأموال إليهم «ع) موجبا لضغط خلفاء 


(1)- الكافى /١‏ ل/الاش. كتاب الحجه. باب صله الإمام ١ع»»‏ الحديث .١‏ 
(90)-المشدركق /١‏ هه اليايد «لامق أبوات المسحقين للذكاف الحديث ١ ١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظر ى)» ج و3 ص: 9 


الجور عليهم و على شيعتهم. هذا مضافا إلى أنها ربّما كانت تحمل إليهم كما يستفاد من خبر جابر الذى مضى. 


وفى صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: بعثت إلى الرضا «ع» بدنانير من قبل بعض أهلى و كتبت إليه أخبره أن فيها زكاه 
خمسه و سبعين, و الباقى صله فكتب بخطه: «قبضت» و بعثت إليه بدنانير لى و لغيرى و كتبت إليه أنّها من فطره العيال فكتب 


1 «قبضت» )١١‏ هذا. 

و لكن بعد اللتيا و التى يشكل الفتوى بالاستحباب بنحو الإطلاق و لكنّه مطابق للاحتياط غالبا فتدبيّر. 

[الأمر الثانى: هل بجوز للملاى الصرف فى المصارف الثمانيه بأجمعها؟] 

الأمر الثانى: إذا تولّى الماك بأنفسهم أو بوكلائهم للإخراج و التوزيع فهل يجوز لهم الصرف فى المصارف الثمانيه بأجمعها أو 
لا يجوز إِلَا فيما يتعلق بالأشخاص كالفقراء و المساكين و الغارمين وّ فى الرّقاب و الحج مثلا و ابن السبيل. 

و الصرف فى بقيه المصارف يكون من وظائف الإمام و خصائصه؟ 


قال الشيخ فى النهايه: امي ام ظاهرا و لا-من نصبه الإمام حاصلا فقت الزكاه فى خمسه أصناف من الذين 
ذكرناهم. و هم الفقراء و المساكين وَ فى الرّقاب و الغارمين و ابن السبيل. و يسقط سهم المؤلفه قلوبهم و سهم السعاه و 


سهم الجهاد لأنّ هؤلاء لا يوج دون إِلَا مع ظهور الإمام, لأنّْ المؤلفه قلوبهم إِنّما يتألفهم الإمام ليجاهدوا معه. و السعاه أيضا إِنّما 
يكونون من قبله فى جمع الزكوات, و الجهاد أيضا إِنّما يكون به أو بمن نصبهء فإذا لم يكن هو ظاهرا ولا من نصبه فرّق فيمن 


عداهم.) 3( 


(1)- الوسائل ©/ 19.» الباب 8” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 
(؟)- النهايه/ 180. 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)ء ج ع ص: ا 


وقد مرّعن دعائم الإسلام فى بيان وجوب الحمل إلى الإمام ملخص قوله: 


١و‏ إِلَّا فمن أين يعرف الناس مقدار ما يصلح أن يعطى لكل طبقه؟ و من أين يعرفون من يتألف على الإسلام؟ و كيف ينفق فى 
سبيل الله و هو الجهاد غيرهم و الجهاد لا يقوم إلا بهم؟ و كيف يعطى الْامِلِينَ عَلَتًِا إَِا الذى استعملهم. 051 و راجع فى هذا 
المجال الشرائع أيضا. ” 


أقول: الظاهر منهم أن تأليف المؤلّفه و استعمال العاملين و كذا الجهاد أمور عامّه اجتماعيه لا يتصدّى لها إِلَا الإمام اذى يتصدّى 
للحكومه و يكون ممثّلا للمجتمع. و ظاهر الشيخ و أقرانه الحصر فى الإمام المعصوم فلا يكفى الفقيه. 


و لكن يمكن أن يقال: إِنّ هنا حكمين مستقلين من ناحيه الشرع المبين: 
الأوّل: كون مصرف الزكاه الأصناف الثمانيه المذكوره فى الآيه. 


الثانى: كون النبى «ص» أو الإمام بالمعنى الأعمٌ مأمورا بالجبايه و التوزيع عليها تنظيما لتنفيذ الحكم الأوّل و ضمانه لإجرائه 
بالعفو الأحس: 


و ليس الحكم الثانى مدا للحكم الأول و مضيقا لدائرته بحيث ينتفى الأوّل بالعجز عن الثانى و لذا لم يقل أحد بسقوط الزكاه 
إذا لم يتمكن الإمام من جبايتها و توزيعهاء بل وردت 


أخبار كثرة يستفاد منها تولى الملاكك لتفريقها كما مدت. 
و بعباره أخرى: يكون الحكمان من قبيل تعدّد المطلوب قطعا. 


و على هذا فإطلاق الحكم الأول باق بعد العجز عن الثانى و بإطلاقه 


(1)- المهذدّب 17١/١‏ و الجوامع الفقهيه/ 888 (طبعه أخرى/ 0:08). 
(؟)- دعائم الإسلام .188/١‏ 

(9)- الشرائع /١‏ 187 (طبعه أخرى/ 177). 

كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)؛ ج ع ص: زف 


نحكم بجواز الصرف فى الجميع؛ فيجوز صرفها فى تأليف قلوب الكفّار و ضعفاء الاعتقاد من المسلمين. و يجوز من باب الحسبه 
استعمال شخص لجبايه زكوات البلد و صرفها فى فقرائه و مستحقيه إذا رآه أهل الخبره صلاحا لهم و لم يكن هنا فقيه يستأذن 


منه. 


و انصراف العاملين فى الآيه الشريفه إلى خصوص من استعمله الإمام يمكن منعه و الكثره الوجوديه لا توجب الانصراف بعد 
كون الجمع المحلى باللام ظاهرا فى العموم. 


و كم من أمور عامّه اجتماعيه يتصدّى لها عقلا-ء القوم و خبراؤهم حسبهء بل ربّما يعدّه العقلا-ء لازما و يكون تركها موجبا 
للملامه. 


و الجهاد الدفاعى لا يتوق على إذن الإمام قطعا كما حقّق فى محله. 


والابتدائى و إن اشتهر اشتراطه بإذن الإمام و دل عليه بعض الأخبار و لكن نمنع انحصاره فى الإمام المعصوم بل يكفى الفقيه 
الجامع للشرائط إذا تصِدّى للولايه و الرّعامه» و قد تعرّضنا للمسأله إجمالا فى كتاب ولايه الفقيه. فراجع. )١١‏ 


بل يمككن أن يقال: إِنْ إذنه ليبس شرطا لوجوبه بل هو بالمعنى الأعم شرط لوجوده و تنفيذه حذرا من الهرج و المرج و التعدّى 
عن ضوابط الإسلام فى الحرب و آثارها. 


فإذا فرض تحمّق القدره و الشوكه للأمّه الإسلاميه فى منطقه خاصه وسيعه و الضعف و الانحطاط فى الذين يلونهم من الكفار و 
وجد فى البين 


أرضيه بسط الإسلام و التوحيد و القسط بحيث أحرز عقلاء القوم و ذووا الحجى منهم المصلحه التامّه فى دعوتهم و الجهاد معهم 
إن لم يسلموا وجب عليهم حينئذ أن يراجعوا إلى فقيه جامع للشرائط صالح للقياده حتّى يقودهم بنفسه أو يؤمّر عليهم رجلا 
صالحا خبيرا بفنون الحرب و ضوابط الإسلام كما صنع بنو إسرائيل إذ قالوا لنبى لهم ابعث 


.١١77/١ دراسات فى ولايه الفقيه‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: الف 


لنا ملكا نقاتل فى سبيل اللّه فأمّر عليهم رجلا زاده الله بسطه فى العلم و الجسم. 


بل يمكن أن يقال: إن اختيار الفقيه من باب أنه القدر المتيقّن فى الأمور الحسبيه مع التمكن منه فلو فرض عام التمككن منه فى 
الصوره المفروضه وجب على عقلاء القوم و خبرائهم الواقفين بضوابط الشرع و لو عن تقليد التصدى للجهاد و لا أقل من الجواز 
لكونه مما يحسّنه العقلاء و يكون مشمولا لالآيات الكثيره الآمره بالقتال و الجهاد. 


و محط النظر فى الروايات المانعه هو الجهاد تحت لواء حكام الجور مع عدم رعايتهم لموازين الشرع المبين» و تحقيق المسأله 
موكول إلى محله. 


فاق قله الأخباو ند المع بجحوار عو 3 الناتكك لسن قنينااد كنحدو العو لفه و العا مليف اللسهنا كو ] نينا بتعركيك للففرا از 
الغارمين و الرقاب و الحجء فالتعميم يحتاج إلى دليل؛ و الأصل يقتضى عدم الإجزاء فى غير ما ثبت جوازه. 


قلت: أوّلا: إطلاق آيه الأصناف الثمانيه يكفى فى التعميم كما مرّ. 
واكاناة سكن إلغاء الخصوضييه من المواره المد كوه فى 7الأخبان: 
و ثالثا: المستفاد من بعض الأخبار هو التعميم للأصناف الثمانيه و لو للمالكك: 


)ع١ ففى خبر عبد الرحمن بن الحجاج أن محمد بن خالد قال: سألت أبا عبد الله‎ -١ 


عن الصدقات» فقال: «اقسمها فيمن قال الله- عز و جل- ولا تعطين من سهم الغارمين الذين ينادون بنداء الجاهليه شيئا. 
الحديث.» )١١‏ 


7- وفى خبر محمد القسرى عن أبى عبد الله اع» قال: سألته عن الصدقه فقال: «نعم ثمّنها فيمن قال الله و لا يعطى من سهم 


الغارمين الذين يغرمون فى 


.١ الباب 58 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 23١7/8 الوسائل‎ -)١( 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج ع" ص: ع‎ 


مهور النساء. الحديث.» )١١‏ و الاستثناء دليل العموم. 
1 / ا ل لاد 
1- خخبر أبى مريم عن أبى عبد الله ١ع‏ فى قول الله- عر و جل-: (إنمَا الصَدَقات الايه» فقال: «إن جعلتها فيهم جميعا و إن جعلتها 
لواحد أجزأ عنكك.) 1*١‏ و لعل المتتبع يعثر على أكثر من ذلكك و قال المحقق فى الشرائع: «و الأفضل قسمتها على الأصنافء و 
اختصاص جماعه من كل صنف» 03 و إطلاق كلامه يعم تقسيم المالكك أيضاء فتدبّر. 
[المسأله الرابعه: إذا وجب الدفع إلى الإمام فعصى المالى] 
اشاره 
المسأله الرابعه: 
إذا وجب الدفع إلى الإمام ابتداء أو مع الطاب فعصى المالكك و قسّمها بنفسه فهل تجزى عنه أولا؟ 


[كلمات الأصحاب] 


-١‏ قد مرّ عن المبسوط قوله: «و إن فرّقها بنفسه مع مطالبته لم يجزه.) فيل 


ادو عن الخلانق (الساأله من سمه الصدقات) قوله: «إنا أنْ عندنا متى طلب الإمام ذلك وجب دفعه إليه و إن لم يدفعه و 
فدقه لم يجزه و به قال الشافعى أيضا.) «0) 


*- و فى الشرائع: «و لو طلبها الإمام وجب صرفها إليه» و لو فرقها المالكك و الحال هذه قبل: لا يجزىء و قيل: يجزى و إن أثم» و 
الأوّل أشبه.» «2) و الظاهر من قوله: «أشبه» الأشبه بالقواعد و الأصول. 


.” الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث‎ 070/١ المستدركك‎ -0١1( 
الوسائل ©/ 180 الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ه.‎ -)1( 
.)1١5 (طبعه أخرى/‎ ١188 /١ الشرائع‎ -)9( 

(8)تالمشوط 768 

(0)- الخلاف ؟/ /ا”. 

(8)- الشرائع /١‏ 18 (طبعه أخرى/ .)1١5‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟. ص: 80 


- و فى الجواهر حكى عدم الإجزاء عن الخلاف و المبسوط و ابن حمزه و اللمعه و الدروس و المختلف. و الإجزاء عن النافم و 
التذكره و الإرشاد و شرحه لولده. »١١‏ 


ه- و فى المختلف: «لو طلبها الإمام فلم يدفعها إليه و فرّقها بنفسه قال الشيخ: 


لا يجزيه و هو الذى يقتضيه قول كل من أوجب الدفع إليه مع غير الطلبء و قيل: يجزيه. لنا أنها عباده لم يأت بها على وجهها 
المطلوب شرعا فيبقى فى عهده التكليف ...) )7١‏ 


#- و يظهر من صاحب الجواهر أيضا اختيار عدم الإجزاء. 
/ا- و فى زكاه الشيخ الأعظم بعد ذكر القولين قال: «أصبحهما أنه لا يجزى.) "2 


8- و لكن 


العلسامه فى التذكره يظهر منه اختيار الإجزاء فإنه بعد ادّعاء الإجماع على وجوب الدفع إليه لو طلب قال: «فلو دفعه المالكك إلى 
المستحقين بعد طلبه و إمكان دفعها إليه فقولان لعلمائنا: الإجزاء و هو الوجه عندى لأنّه دفع المال إلى مستحقه فخرج عن العهده 
كالدين إذا دفعه إلى مستحمّه. و عدمه لأنّ الإخراج عباده لم يوقعها على وجهها لوجوب الصرف إلى الإمام بالطلب فيبقى فى 
عهده التكليفء و لا خلاف فى أنه يأثم بذلك.» "٠‏ 


[الدليل على عدم الإجزاء] 

اشاره 

أقول: محصل ما استدلّوا به لعدم الإجزاء وجوه: 
[الوجه الأوّل: إِنَ الزكاه عباده يعتبر فيها القربه] 


الوجه الأوّل: إِنْ الزكاه عباده يعتبر فيها القربه. و الأ.مر بدفعها إلى الإمام يقتضى النهى عن تفريقها بنفسه لكونه ضدًا له و 
المبغوض لا يصلح لأن يتقرّب به 


.67١ /1١0 الجواهر‎ -)١( 

()- المختلف/ 1817. 

(*)- كتاب الطهاره للشيخ الأعظم/ 01١‏ (طبعه أخرى/ .)688٠‏ 
(©)- التذكره /١‏ 781. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 98 


ولا يكون المبعد مقرباء و لو سلّم عدم اقتضائه للنهى فى الضد الخاص فلا أقل من عدم الأمر به فلا يقع عباده. 


و يرد على هذا الوجه أوّلا منع اقتضاء الأمر للنهى عن الضدّ و لا سيما فى الضدّ الخاصٌ فراجع محل بحثه فى علم الأصول. و 
ثانيا: منع عدم الأسمر بالضدٌ لإمكانه و لو بنحو الترتّبء و يدل عليه الإطلاقات الأوّليه مضافا إلى كفايه الملاك فى القربه و 


و ثالثا: منع أصل الضِدّيه فى المقام كما فى الجواهر ١١‏ إذ الإمام إِنّما يطلبه للدفع إلى المستحقين فلا يكون الدفع إليهم ضدًا 
للدفع إليه بل موافقه لغرضه. 


ولو سلم فليست ضدّيته له بالذات بل بالعرض إذ يمكن الدفع إليه بعد الدفع إليهم أيضا بالاسترجاع و إنما عرضت الضدّيه 
بسبب استلزامه للتمليكك لهم, و لا مجال للنهى عنه لذلكك إذ يلزم من وضعه رفعه فإنّه لا نهى إذا لم يقع تمليكك و لا تمليكك إذا 
كان نهى. 

الهم إِلَا ان يناقش فى القسمه الأخيره كما فى مصباح الهدى "١‏ بأنّ عدم وقوع التمليكك بسبب النهى لا يعقل أن يصير منشأ 


لرفع النهى إذ المعلول لا يكون رافعا لعله نفسه. و كفى فى النهى وقوع الأثر و التمليكك مع قطع النظر عن النهى» و بذلكك أجابوا 
ما حكى عن 


أبى حنيفه من دلاله النهى على الصحه. 
[الوجه الثانى وجوب الدفع إلى الإمام يدل على حرمه الدفع إلى غيره] 
الوجه الثانى لعدم الإجزاء ما ذكره الشيخ فى زكاته و محصله: 


«إِنّ وجوب الدفع إلى الإمام يدل بالعرض على حرمه الدفع إلى غيره لا لاقتضاء 


.67١ /1١0 الجواهر‎ -0( 


(1)- مصباح الهدى /٠١‏ 5:. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: 4ه 


الأمر بالشى ء النهى عن ضدّه الخاصٌ حتى يمنع ذلكك بل لرجوع المقام إلى الضدّ العامٌ بتقريب أن الدفع قد يلاحظ من حيث 
هو دفع» و ضدَّه العامٌ حينئذ تركك الدفع. 


وقد يلاحظ مقدّردا بكونه إلى شخص خاصٌ بعد الفراغ عن أصل الدفع و فرض وقوعه من المكلف فيتوججه الإيجاب حينئذ إلى 


مجرّد القيد فيرجع قوله: 
«ادفعها إلى الإمام» إلى قوله: «ليكن دفعكك المفروض وقوعه إلى الإمام.) 


فيكون ضِدّه العام تركك هذا القيد و هى عباره أخرى عرفا عن دفعه إلى غير الإمام» و إن كان هو عدميًا و هذا وجوديًا فيكون 
الدفع إلى الغير منهيًا عنه بما أنه خارجيه الضدّ العامٌ للمأمور به و محصّل له. 


و بعباره أخرى: غرض الإمام من طلبه ليس إِلَا مجرد إيجاد القيد بعد الفراغ عن أصل وجوب الإخراج فإلزامه الدفع إلى نفسه 
يرجع إلى المنع عن الدفع إلى غيره» و المفروض أنّ الله- تعالى- أمر بإطاعته فى هذا الأمر.» )١١‏ 


و يرد على هذا الوجه: أوّلا منع كون غرض الإمام فى طلبه دائما طلب إيجاد القيد بعد الفراغ عن أصل الإخراج بل ربّما يواجه 
المستنكفين لأصل الإخراج فيطلب الإخراج بقيده. 


و ثانيا: منع اقتضاء الأممر للنهى عن الضدّ حتّى فى الضدّ العامٌ أيضا فإن الأسمر و النهى كليهما يتعلقان بفعل المكلف و إِنّما 


الاختلاف فى مفادهما فمفاد الأمر طلب الفعل و البعث نحوه و مفاد النهى الزجر عنه» و 


الأوّل ناش عن وجود المصلحه فيه و الثانى ناش عن وجود المفسده فيه. فلا يتحقّقَان معا بالنسبه إلى فعل واحد فعلا و تركا. 


و بذلكك يظهر فساد توهّم أنْ معنى النهى طلب التركك فإذا أضيف هذا إلى التركك 


.)68٠ (طبعه أخرى/‎ 0١١ كتاب الطهاره للشيخ الأعظم الأنصارى/‎ -)١( 
2 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع" ص:‎ 


تحصّل منه طلب تركك التركك و هو عين طلب الفعل و هذا معنى اقتضاء الأمر للنهى عن الضدّ العام أعنى التركك. 


وجه الفساد أنّ النهى ليس من مقوله الطلب أصلا بل هو عباره عن الزجر عن الفعل و ترك التركك أيضا ليس عين الفعل بل 
ملازم له. 


و ثالثا: منع كون تركث القيد عين وجود ضدّه عرفاء و أىّ عرف يساعد على اتحاد العدم و الوجود خارجا. 


الهم إلا أن يريد أن تفريقه بنفسه للزكاه لما كان معجزا له عن امتثال الأمر بالقيد و محقّقا لعصيانه بحيث لا يمكن امتثاله بعد 
تفريقه بنفسه فلا محاله يقع مبغوضا عليه و مبءّ..دا عن المولى لذلك فلا يصاح لأن يتقرّب به فيبطل لذلككء و قد تعرّضنا لنظير 
ذلكك فى المسأله الحاديه و الثلاثين من فصل أصناف المستحقين» فراجع. 


و أمًا مافى مصباح الهدى فى جواب الوجه الثانى من: «أنّ حرمه خصوصيه الدفع إلى غيره لا توجب حرمه طبيعه الدفع المحفّقه 
بها غايه الأمر تكون الطبيعه مطلوبه و خصوصيه الدفع إلى غيره مبغوضه و لا ضير فيه بعد صدق الامتثال بإتيان أصل الطبيعه.) 


لق 

فالإشكال فيه واضح إذ يرجع كلامه إلى مبغوضيه الفصل و مطلوبيه الجنس المحمّق فى ضمنه مع وحدتهما خارجاء فتدبّر. 
[الوجه الثالث أن طلب النبى «ص» كان مع النهى عن تولى المالى] 

الوجه الثالث لعدم الإجزاء ما فى الجواهر و تعرّض له الشيخ أيضا .١١‏ 


و محضّله بتوضيح منّا: «أنّ طلب 


النبى «ص» إن كان مع النهى عن تولّى المالكك 


.:019 /٠١ مصباح الهدى‎ -)١( 
.)68١ 877؛ و كتاب طهاره الشيخ الأنصارى/ 017 (طبعه أخرى/‎ /١0 (؟)- الجواهر‎ 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)؛ ج ع ص: أ 


للتفريق فعدم الإجزاء فيه واضح لعدم التمكن حينئذ من القربه لأنّ نهيه «ص» نهى اللّه- تعالى- و ما ينطق عن الهوىء و كذا مع 
اقتصاره على الأسمر بالدفع إليه لمنافاته للأممر بالإيتاء بنحو الإطلاق فوجب تقييده به فالمقام من قبيل موارد حمل المطلق على 
المفيد فى النعقى لاامخ قبيل اله الضد 


والإيصال إلى المستحق بعد أن لم يقع على الوجه المأمور به غير مجز قطعا نظير ما إذا قال المولى: «أعتق رقبه) ثم قال: «أعتق 
رقبه مؤمنه) و أحرز وحده الحكم فلا يجزى عتق غير المؤمنه قطعا.» 


و يرد على هذا الوجه: أنْ وقوع النهى من قبل النبى «ص» فى هذا المقام غير معهود و حمل المطلق على المقيد إِنّما يكون مع 
إحراز وحده الحكم و ليس المقام كذلكك. بل الظاهر وجود حكمين مستقلين طوليين: أحدهما وجوب إيتاء الزكاه و كون 
المصرف لها الأصناف الثمانيه سدًا لخلاتهم. 


و الثانى وجوب إطاعه الإمام عند الطلب» فيكون المقام من قبيل تعدّد المطلوب فيستحق الدافع إلى الإمام ثوابا على إيتاء الزكاه و 
ثوابا على إجابه الإمام و إطاعته» و كذلكك يستحق عقابين لو تركك أصل الزكاه حينئذ» و لو فرّقها بنفسه امتثل أمر الزكاه و عصى 
إمامه كالعبد الذى يطيع الله و يعصى سيدهء فليس المقام من باب المطلق و المقتد بل من باب الضدّء و قد تعرّض لهذا الجواب 
الشيخ أيضا فى زكاته. ١١‏ 


و يشهد لما ذكرنا أن الإمام لو لم يطلب أو لم يمكن الإيصال 


إليه لم يسقط أمر الزكاه قطعا و وجب على المالكك تفريقها بنفسه, فالمقام نظير من نذر إيقاع صلاه الظهر الواجبه مثلا فى أوّل 
وقتهاء فإنّه لا يوجب تقيبد الأمر الأوّل. و نحوه من نذر التصدق بمال خاصٌ لمطلق الفقير ثم أمره والده بإعطاء ما نذره لفقير 


غات عو 


(1)- كتاب الطهاره للشيخ الأنصارى/ 0١7‏ (طبعه أخرى/ .)68١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: 07 


ِنّ أمر الوالد لا يوجب تقييد متعلق النذر و تضيبقه فلو أعطاه لغير هذا الفقير امتثل أمر النذر و عصى والده. اللّهمٌ إلا أن يورد ما 


[الوجه الرابع مقتضى إطلاق طلب الإمام و هو عدم ترتب الأثر على دفعه إلى الفقير] 


الوجه الرابع لعدم الإ-جزاء ما ذكره الشيخ أيضا فى زكاته و محصّلمه بتوضيح منا هو: «أَنْ مقتضى إطلاق طلب الإمام و وجوب 
إطاعته هو عدم ترئّب الأمثر على دفعه إلى الفقير فيجب على المزكى استرجاعها من الفقير و دفعها إلى الإمام أو دفعها ثانيا من 
ماله و هذا معنى عدم الإجزاءء نظير ما ذكروه فيمن نذر التصدّق بمال معن و أن إطلاق وجوب الوفاء به مانع عن ترتيب الأثر 
على سائر التصرّفات الواقعه على ذلك المال. 


بتقريب أن مفاد النذر تعجيز الناذر نفسه عن غير التصدق بالنسبه إلى هذا المال» و الشارع أمضى ذلكك فيكون دليله حايسا لهذا 
المال و مخرجا له عن أدلّه سائر التصرّفات؛) 01١‏ 


و يرد على هذا الوجه أيضا كما فى كلام الشيخ أن وجوب الدفع إلى الإمام مختصٌ بصوره بقاء وجوب الزكاه؛ و بعد تفريقها 
بنفسه و وصولها إلى مستحقيها يسقط الأمر قهرا بمقتضى العمل بالعمومات و الإطلاقات الأوّلِيهِ فلا يبقى موضوع لوجوب الدفع 
إلى الإمام و إن أثم 


المكلف بتفويته. 
و السرٌ فى ذلك ما مر منا من تعدّد الحكم و استقلالهما و أن تعلق أحدهما بالآخرء فتدبر. 


ثم إِنْ كون مفاد النذر هو التعجيز أوّل الكلام و لا يتوه أحد من الناذرين إلى هذا المفهوم حتى ينشأه؛ بل الظاهر أنْ مفاد النذر 
تفلك التتناى أعتى الفعل :لل تاك وى البدك قن لكك مو كول" إل امضسلة» هذا 


(- كتاب الطهاره للشيخ الأعظم / 017 (طبعه أخرى/ .)60١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: الا 


فهذه عمده الوجوه المذكوره لعدم الإجزاء وقد عرفت المناقشه فيها. 


و من خلال ما ذكرناه يظهر وجه القول بالإجزاء و محضّله أن هنا أمرين مستقلين أحدهما فى طول الآخر و متعلق به و لكلّ منهما 
إطاعه و عصيان و ثواب و عقابء فليس المقام من موارد حمل المطلق على المقيد إذ لا يصح هذا إِلَا مع إحراز وحده الحكم. 
بل المقام من قبيل الضدينء و الأمر بأحد الضدين لا يقتضى النهى عن الآخر فإذا امتثل أمر الزكاه و أدّاها إلى مستحمّيها سقط 
هذا الأسمر قهرا بمقتضى العمل بالإطلاقات الأموليه و إن أثم بترك إطاعه الإمام أو الفقيه فيكون المزكى حينئذ من قبيل العبد 
الذى أطاع الله و عصى سيّدهء بل الإمام أيضا لا يطلبها إِنّا لصرفها فى مستحقّيها وقد حصل بفعل المكلف غرضه من طلبه غايه 
الأمر حصول التجرّى بتركك إطاعته. 


و بعباره أخرى تفترق الزكاه عن الخمس فإِنْ الخمس من أوَّل الأسمر جعل للّه و للرسول و للإمام و عبر عنه فى الحديث بوجه 
الإماره ١١‏ فهو للامام غايه الأمر أَنّهِ يتولّى أمور المستحقين من الساده. 


و هذا بخلاف الزكاه فإنّها جعلت أوَّلا و بالذات للأصناف الثمانيه غايه الأمر أن الإمام يتصدّى لجبايتها و توزيعها 


تنظيما لأمرها فإذا أدّاها المالكك بنفسه فقد أوصلها إلى أهلها و إن عصى الإمام. و هذا القول عندى قوىٌ جدّاء إِلَا أن يقال كما 
مرٌ إن العمل حيث يصير معيجزا عن امتثال الأمر الآخر و محققا لعصيانه فلا محاله يقع مبعدا عن ساحه المولى و مبغوضا فلا يقع 
عباده» و مجرد قصد القربه لا يكفى فى تحمّقها بل يعتبر فيها مضافا إلى ذلكك صلوح العمل لأن يتقرب بهء و على هذا فالأحوط 


.١7 الوسائل ©2/ ١ع”") الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: ف‎ 
تفريقها على الفقراء و صرفها فى مصارفها.‎ )١( فيجوز للمالكك مباشره أو بالاستنابه و التوكيل‎ 


نعم لو طلبها الفقيه على وجه الإيجاب بأن يكون هناك ما يقتضى وجوب صرفها فى مصرف بحسب الخصوصيّات الموجبه 
لذلك شرعا و كان مقلّدا له (1) يجب عليه الدفع إليه من حيث إِنّه تكليفه الشرعئء لا لمجرد طلبه. و إن كان أحوط كما ذكرناء 
بخلاف ما إذا طلبها الإمام- عليه السلام- فى زمان الحضور فإنّه يجب الدفع إليه بمجرّد طلبه من حيث وجوب طاعته فى كل ما 


يامر. 


هذا كله لو قيل بتعدّد الحكم و كون المقام من قبيل تعدّد المطلوب كما لعله الظاهر. 


و أما لو قيل بأن المستفاد من الأدله كما مرّ فى صدر المبحث كون الزكاه ضريبه حكوميه تحت اختيار إمام المسلمين كالخمس 
وجنت كدان الله على عراف لى الملا كف بأنفسهم لتفريقها على الترخيص و الإجازه من قبل الأئمه- عليهم السلام- فى 
زمان عدم بسط اليد فمقتضى ذلك لا محاله عدم الترخيص فى صوره الطلب منهم أو من نوّابهم فلا يجزى التولى قطعاء فتديّر. 


)أت الحك فى 


جواز التوكيل فى الزكاه فى بعض الفصول الآتيه» فانتظر. 


(7) بل و إن لم يكن مقلّدا له إذا كان الطلب على نحو الحكم و كان واجدا لشرائطه لما مر بالتفصيل من كون الحكم الإسلامى 
داخلا فى نسج الإسلام و نظامه و أنه لا يجوز تعطيله و لو فى عصر الغيبه و دلاله الكتاب و السنه و السيره المستمره على كون 
الزكاه ضريبه حكوميه تحت اختيار إمام المسلمين و أن عليه أن يسدّ بها خلات الأصناف الثمانيه و إن كان فى قبالها ما يستفاد 
منها جواز تولّى الملّاك لتوزيعها فتحمل الطائفه الأولى على صوره بسط اليد و لو بالنسبه و لا محاله يجب 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: ا 


عليه حينئذ طلبها مقدّمه لإنفاذ ما وجب عليه فيحب الدفع إليه. 


بل لو لم يطلبها لمانع و لكن أحرز روح الطلب باحتياجه إليها شديدا لبعض المصارف المهمّه كالجهاد مثلا بحيث لو لا المانع 
لطلبها جدًا فالأحوط حينئذ أيضا النقل إليه مع الإمكان كما مرّ. 


و أمّا إذا كان الطلب على نحو الإفتاء فإن كان الصرف فى مصرف خاصٌ متقوّما بمباشره المفتى و لم يكن من قبيل تعيين 
الموضوع الذى ليس من شأن الفقيه وجب على المقلّد النقل إليه و إِلَا جاز له صرفها بنفسه. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: عا 
؟- عدم وجوب البسط على الأصناف و كذا أفراد كلّ صنف 
اشاره 


الذاته لأ يجي الفطاغلن الأضعاق القماقه» بل يجوز التخصيض يعقيهاة كبا لآ نج فى كل صتف السط غلن أفرادة إن 
تعدّدتء و لا مراعاه أقلّ الجمع الّذى هو الثلاثه بل يجوز تخصيصها بشخص واحد من صئف واحد .)١(‏ 


[هنا مسألتان] 


قد قوف تهنا لسالية: 


الأول دعل بحن المظاعلي اليناف القنائقه أو الأستاف المزسوةه ضيه المراكى أو بصر و امتميض تعكتدهاو لو يون 


واحد؟ 


الثانيه: هل يجب فى كل صنف البسط على جميع أفراده أو الموجودين عنده أو أقل الجمع لا محاله أو يجوز التخصيص و لو 


بفرد واحد منه؟ 
[كلمات الأصحاب فى المسألتين] 
-١‏ قال الشيخ فى كتاب قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 7): «الأصناف الثمانيه محل الزكاه و لا يلزم تفرقه الزكاه على كل 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: 2,7 


و كذلكك لو أعطى جميع زكاته لواحد من هذه الأصناف كان جائزاء و به قال الحسن البصرى و الشعبى و مالكك و أبو حنيفه و 
أصخاةة ا أعالكا قزل 


يخصٌ بها أمسّهم حاجه. و أبو حنيفه يقول: يجوز أن يدفع إلى أىّ صنف شاء. 


و قال الشافعى: يجب تفريقها على من يوجد منهم و لا يخصٌ بها صنف منهم دون آخرء و سوّى بين الأصناف ولا يفضل 
بعضهم على بعضء و أقل ما يعطى من كل صنف ثلاثه فصاعدا سواء بينهم فإن أعطى اثنين ضمن نصيب الثالث» و كم يضمن؟ 
فيه و جهان: أحدهما الثلث, و الآخر جزء واحد قدر الإجزاء و به قال عمر بن عبد العزيز و الزهرى و عكرمه. 


وقال النخعى: إن كانت الصدقه كثيره وجب صرفها إلى الأصناف الثمانيه كلهم, و إن كانت قليله جاز صرفها إلى صنف واحد. 
دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم. 


و الآبه محموله على أن الثمانيه أصناف محل الزكاه لا أنّه يجب دفعها إليهم بدلاله أنه لو كان كذلك لوجب التسويه بين كل 


ذلك باطل بالاتفاق» و الشافعى أجاز أن يفرّق على ثلاثه من كل صنف فقد تركك عموم الآيه.» )1١‏ 
أقول: فهو- قدّس سرّه- تعرّض لكلتا المسألتين و منع وجوب البسط فى كلتيهما و ادعى على ذلكك إجماع الفرقه. 


؟- و قال العلامه فى التذكره: «يجوز تخصيص بعض الأصناف بجميع الزكاه؛ بل يجوز دفعها إلى واححد و إن كثرت ولا يجب 
بسطها على الجميع عند علمائنا أجمع» و به قال الحسن البصرى و الثورى و أبو حنيفه و أحمد و هو أيضا قول عمر 


()- الخلاف ”/ /6”. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: 27 


و حذيفه وابن عباس و سعيد بن جبير و النخعى و عطاء و الثورى و أبو عبيد.» )١١‏ 


“- و فى الشرائع: «و الأفضل قسمتها على الأصنافء و اختصاص جماعه من كل صنئف. و لو صرفها فى صنف واحد جازء و لو 
و ودها: وا لق خط الحو امسن عقن الأمداف صار ا اا 


؟- و فى الجواهر فى ذيل الجمله الأسخيره: «بلا خلاف أجده فيه بينناء بل الإجماع بقسميه عليه بل فى التذكره نسبته إلى أكثر 
أهل العلم» و النصوص فيه مستفيضه أو متواتره و فيها الصحيح و الحسن و غيرهما.» "ا 
ه- و فى مختصر أبى القاسم الخرقى: «و إن أعطاها كلها فى صنف واحد أجزأه إذا لم يخرجه إلى الغنى.) 


عدولؤيله ف المع رقو لذة زو مله أله يجوز أن متسرعل عق واسنةينن الأسندات المتانهء انعرز أن عطئهنا شحصنا 
واحداء و هو قول عمر و حذيفه وابن عباس»ء و به قال سعيد بن حبير و الحسن و النخعى و عطاء و إليه ذهب الثورى و أبو عبيد و 
أصحاب 


الرأى.») 9ع" 
أقول: و راجع فى هذا المجال الأموال لأبى عبيد أيضا. م 


/- و لكن فى أمّ الشافعى: «ثمم يجرّئْ الصدقه ثمانيه أجزاء ثم بقدفيا كما أت إن حاء الدسعهال حو قن مكلك لكتد فالات كان 
المال كائيه الاق فلكل 


5د الملكرة اع 

.)1١ /١ (طبعه أخرى‎ ١18 /١ الشرائع‎ -)( 

.67 /١8 الجواهر‎ -)9( 

(©)-المغتى 81677 

(8)- الأموال/ 28 وما يعدهاء .باب تفريق الضداقه فى الأضناف ... 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: لا 


صنف ألف لا يخرج عن صنف منهم من الألف شى ء و فيهم أحد يستحقه فأحصينا الفقراء فوج دناهم ثلا-ثه و المساكين 
توجلانايي «أعابو الدارمين حدقا عقدره تر مرا قرا فومسد فاق يرس رامد ذه فق النشن نافد و [خر رمن افش كلضف 
مأئه و آخر من الفقر بستمائه فأعطينا كل واحد ما يخرجه من الفقر إلى الغنى» و متزنا المساكين هكذا فوجدنا الألف يخرج 
المائه من المسكنه إلى الغنى فأعطينا هموها على قدر مسكنتهم كما وصفت فى الفقراء لا على العدد ...) )١١‏ و قد تعرّض 
للمسأله فى فصول أخر من الام أيضاء فراجع. 

أقول: لو أراد الشافعى أنّ الإمام إذا تصدّى للتوزيع كان عليه عدم التبعيض بل تعميم المستحقين فى ظلّ حكمه لكان حسنا. 


[الأخبار فى المسأله] 


واكاك كان يظير تكسما تتلتاءامى الأقرال أن الستاله يشتها دنا احماقهووالمخالق:فها بكون دن أهز الخلاف و يدل 
عليها مضافا إلى ذلكك أخبار كثيره: 


-١‏ صحيحه عبد الكريم بن عتبه الهاشمى عن أبى عبد الله اع» (فى حديث) أَنّه قال لعمرو بن عبيد فى احتجاجه عليه: ما تقول 
فى الصدقه؟ فقرأ عليه الآيه: 


2 5 رلا و هع ما 5 مض 5 0 
«إنّمَا الصَدَقَاتٌ للْفَُاءِ وَ الْمللاكين وَ الْامِلِينَ عََتِا إلى آخر الآبه قال: نعم 


فكيف تقشمها؟ قال: أقسمها على ثمانيه أجزاء فأعطى كل جزء من الثمانيه جزءا. 


قال: وإن كان صنف منهم عشره آلاف و صنف منهم رجلا واحدا أو رجلين أو ثلاثه جعلت لهذا الواحد ما جعلت للعشره 
آلاف؟ قال: نعم. قال: و تجمع صدقات أهل الحضر و أهل البوادى فتجعلهم فيها سواء؟ قال: نعم. قال: 


وقفه خالقت برهؤل الله٠ض‏ فى كل ناقلك فق سيره كان وسول اللهاضن) 


-)١(‏ الأمْ للشافعى ؟/ 27, كتاب الزكاه. باب جماع تفريع السهمان. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: 2,22 


يقسّم صدقه أهل البوادى فى أهل البوادى» و صدقه أهل الحضر فى أهل الحضرء و لا يقسمها بينهم بالسويه و إِنْما يقسّمها على 
قدر ما يحضره منهم و ما يرى» و ليس عليه فى ذلكك شىء موقت موظف و إِنْما يصنع ذلك بما يرى على قدر من يحضره 
منهم.) )١١‏ 


يظهر من الحديث أنَّ سيره النبى «ص» فى هذا الباب يجب أن تكون متبعه. 


1- و فى مرسله حماد بن عيسى الطويله عن بعض أصحابنا عن العبد الصالح «ع): «و كان رسول الله ١ص»‏ يقسَم صدقات البوادى 
فى البوادى» و صدقات أهل الحضر فى أهل الحضرء و لا يقسم بينهم بالسويه على ثمانيه حتى يعطى أهل كل سهم ثمنا و لكن 
يقس مها على قدر من يحضره من أصناف الثمانيه على قدر ما يقيم كلّ صئف منهم بقدر سنته ليس فى ذلكك شىء موقوت و لا 
مسمى ولا مؤلفء إِنّما يصنع ذلك على قدر ما يرى و ما يحضره حتى يسدّ كل فاقه كل قوم منهم.) 7١‏ 


- صحيحه أحمد بن حمزه قال: قلت لأبى الحسن «ع): رجل من مواليكك له قرابه كلهم يقول بكك 


وله زكاه 1 يجور أن يعطيهم جميع زكاته؟ قال: (نعم.) 2 


والظاهر أن الراوى أحمد بن حمزه بن اليسع القمى الثقه فيكون المراد 


()- الوسائل ل الباب 8 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ١‏ و الكافى 3 كتاب الجهاد. باب دخول عمرو بن 
عبيد و المعتزله على الي عبد الله لاع الحديث ١‏ و قطعه منها ؟/ وم كتاب الزكاه» باب الزكاه تبعث من بلد إلى بلد 6 
الحديث / 


(0)- الوسائل / 36ل الباب 1 من ارات المستحقين للزكاه» الحديث بوث و الكافى ١‏ م كتاب الحجه. باب الفى عو 
الغينيالضات ١‏ 


(*)- الوسائل ©/ 1894 الباب ١0‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج رذ ص: 272 


بأبى الحسن أبا الحسن الثالث «ع). 


*- صحيحه زراره قال: قلت لأ-بى عبد الله اع»: رجل حلت عليه الزكاه و مات أبوه و عليه دين أ يؤدّى زكاته فى دين أبيه و 
للابن مال كثير؟ فقال ... «و إن لم يكن أورثه مالا لم يكن أحد أحقّ بزكاته من دين أبيه فإذا أدّاها فى دين أبيه على هذه الحال 


أجزأت عنه.) )١١‏ 


ع ع ب 2 5 4 2 ر رلا و - 
0- روايه العياشى فى تفسيره عن أبى مريم عن أبى عبد الله «ع» فى قول الله- عر و جل -: «إنمَا الصَدَّقات» الايه فقال: «إن جعلتها 
فيهم جميعا و إن جعلتها لواحد أجزأ عنكك.) )7”١‏ 
و يدل على ذلك أيضا بعض ما ورد فى إعطائها للأقارب و الجيران و الإحجاج بها و اشتراء العبيد بها و إعتاقهم و نحو ذلكك, 
فراجع. 


و قال فى المغنى فى مقام الاستدلال لذلكك ما ملخصه: «و لنا قول النبى «ص» لمعاذ: «أعلمهم أن عليهم صدقه تؤخذ من أغنيائهم 
فتردٌ فى 


فقرائهم) فأخبر أنه مأمور بردٌ جملتها فى الفقراء و هم صنف واحدء ثم أتاه بعد ذلكك مال بعث بها على «ع) من اليمن فجعله فى 
المؤلفه و هم الأقرع بن حابس و عيينه بن حصن و علقمه بن علاثه و زيد الخيلء و إِنّما يؤخذ من أهل اليمن الصدقه. 


ثم أتاه مال آخر فجعله فى صنف آخر لقوله لقبيصه حين تحمل حماله: 
«أقم يا قييصه حتى تأتينا الصدقه فتأمر لكك بها.» 


لأنها لا يجب صرفها إلى 


.١ الوسائل ©/ 2317 الباب 18 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.2 (؟)- الوسائل ©/ 180 الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 
/٠١ كتاب الزكاه (للمنتظر ى)؛ ج 5, صسص:‎ 


جميع الأصناف إذا أخذها الشاعى فلم يجب دفعها إليهم إذا فرّقها المالكك, و لأنّه لا يجب عليه تعميم أهل كلّ صنف بها فجاز 
الاقتصار على واحد كما لو وص لجماعه لا يمكن حصرهم. و الآيه أريد بها بيان الأصناف الذين يجوز الدفع إليهم دون 
غيرهم.) 01١‏ و قد تعرض لعمده ما ذكره العلامه فى التذكره و المنتهى فراجع. 7١‏ 


و كيف كان فالمسأله عندنا واضحه. 


وعمده ما استدلٌ به لاستيعاب الأصناف ظهور اللام فى الملكك و الواو فى التشريكك على السويه و لاستيعاب الأفراد من كل 
صنف الجمع المحلى باللّام و أقلّه ثلاثه. 


أقول: لا يخفى أنّ الاسم لا تدخل على الألربعه الأخيره» و بعض الأصناف لم يذكر بلفظ الجمع. و كثير من الزكوات لا تقبل 
التوزيع و الاستيعاب ولا سما بالنسبه إلى جميع الأفراد لقلتها جدا كما هو 


واضح فلا مجال لاد المصرف و لعلّه الظاهر فى أمثال المقام مما كثر الأفراد جدًا و تعسّر الاستيعاب. 


قال فى الجواهر بعد ذكر أخبار المسأله ما ملخصه: «و بذلكك كله يعلم أن المراد من الآيه بيان المصرف الذى هو مقتضى الأصل 
أيضا بعد قطع النظر عن النصوص و الإجماع. 


فباعن تكن الناقه ين وتعرب القدمة علن الأضتائع الببعه الموجودية على الامو بعد لكل ضيف تكله أسهم فصاعدا و 
لو لم يوجد الا واحد من ذلكك صرفت حصه الصنف إليه لأنّه- تعالى- جعل الزكاه لهم بلام الملكك و عطف بواو التشريكك. 


و ربّما أجيب عنه بأنه- تعالى- جعل جمله الصدقات لهؤلاء الثمانيه فلا يلزم 


-)١(‏ المغنى ؟259/7. 

(1)- التذكره /١‏ ع59؛ و المنتهى متهم. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟, ص: /١‏ 
[يستحب البسط على الأصناف] 


لكن يستحبٌ البسط على الأصناف مع سعتها و وجودهم (0), 


أن تكون كلّ صدقه مورّعه عليهم. 


و بأن اللام للاختصاص لا للملكك كما تقول: «الباب للدار» و بأنْ المراد بيان أن المصرف هؤلاء لا غيرهم كما يدل على ذلكك 
الحصر بِإِنّما و قوله- تعالى- قبلها: 


ه © امه رلا 1 8 
«وَ مِنْهُمْ مَنْ يَلمزك فى الصَّدَقات) الايه وهو الذى أشار إليه فى الخلاف بقوله: 


«إنَّ الآيه محموله على أن الثمانيه أصناف محل الزكاه لا أنه يجب دفعها إليهم بدلاله أنه لو كان كذلك لوجب التسويه بين كل 
صنف و تفرق فى جميع الصنفء و ذلك باطل بالاتفاق.) 


قلت: و هو كذلكك ضروره أنها لو أفادت وجوب استيعاب الأصناف أفادت وجوب استيعاب الأفراد أيضا لإفاده الجمع المعرّف 
الاستغراق» و على كل حال فالمحافظه على معنى اللام ليس بأولى من المحافظه على الاستغراق فى الجمع.) )١١‏ 


انتهى ملخص كلام الجواهر. 


أقول: و إذا اتضح عدم 


وجوب التوزيع على الأصناف فلا بدّ من حمل ما مر من خبر محمد القسرى عن أبى عبد الله اع) قال: سألته عن الصدقه فقال: 
نعم ثمنها فيمن قال الله. الحديث.)» (١؟7)‏ 
أنفنا على بياث المضروة :و أله نوز اعرف فق كد واسة من الأصناف الساتية اراعلن الاات»: 


)”( قال فى الشرائع: «و الأفضل قسمتها على الأصناف» واختصاص جماعه من كل صنف»‎ )١( 


.679 /١8 الجواهر‎ -)1( 

(؟)- المستدركك 070/١‏ الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث ”. 
(9)- الشرائع ١18 /١‏ (طبعه أخرى .)1١5 /١‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج © ص: 7/ 


و فى المدارك: «لما فيه من شمول النفع و عموم الفائده؛ و لأنّه أقرب إلى امتثال ظاهر الآيه الشريفه. 

و"اسعدل عليه في التذكرهو(المعيى بناافه قن التخلص من الخلقف و حضول الأجزاء بقعا و كائد أراد نذلكفا خلدف العاقه 
لأنه صرّح قبل ذلك بإجماع علمائنا على عدم وجوب البسط.» ١١‏ 

أقول: لا يخفى أنْ التخصيص ببعض ذوى الحاجات الشديده و المصارف المهمّه ربّما يكون أولى من شمول النفع. و الآ-يه 
حملت عندنا على بيان المصرف لا التوزيع فيحصل الإجزاء يقينا بدون الاستيعاب. 

و التخلص من خلاف أهل الخلاف لا يكون ملاكا للاستحباب الشرعى إِلَا فى بعض الأحيان بالعرض حفظا للوحده الإسلاميه. 
و ربّما يستدلٌ لذلك بما مرّ من خبر محمد القسرى من قوله «ع): «ثمنها فيمن قال الله «7) و بما فى مرسله حماد الطويله: «فأخذه 


الوالى فوجهه فى الجهه التى وججهها الله على ثمانيه أسهم.» « و بخبر أبى بصير عن أبى عبد الله اع» قال: سألته عن الرجل 
يجتمع عنده من الزكاه الخمسمائه و الستمائه يشترى بها نسمه و يعتقها فقال: «إذا يظلم قوما آخرين حقوقهم) ثم 


مكث ملا ثم قال: (إلَا أن يكون عبدا مسلما فى ضروره فيشتريه و يعتقه.) ©" 


و فيه مضافا إلى كون المرسله بصدد بيان وظيفه الوالى لا المزكى بنفسه أن 


.)5280 /0 المدارككى/ 77" (الطبعه الجديده‎ -)١( 

(90)المسعدذركك 39871 الباب 18 من أيوات المستحقين للركاة الحديث ‏ 
()- الوسائل ©/ 18» الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 
(ع)- الوسائل 23١7/28‏ الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 17/ 

[يستحب مراعاه الجماعه التى أقلها ثلاثه فى كل صنف] 


بل يستحب مراعاه الجماعه التى أقِلّها ثلاثه فى كلّ صنف منهم حتّى ابن السبيل و سبيل الله (١)؛‏ لكن هذا مع عدم مزاحمه جهه 
أخرى مقتضيه للتخ للتخصيص. 


الخبرين الأوّلين فى مقام تبيين مفاد الآيه الشريفه فلا يستفاد منهما أزيد منها و قد حملنا الآيه على بيان المصرف. 
و الخبر الأخير لا يستفاد منها أزيد من رعايه الأحوج فالأحوج لا البسط المطلق فيشكل الفتوى باستحبابه مطلقا. 


و المناسب لحكمه جعل الزكاه المشروعه لسدّ الخلات أيضا رعايه الأحوج فالأحوج لا البسط المطلق على جميع الأصناف و 
الأفراد و إن اختلفوا فى الاحتياج. 


)١(‏ يعنى أن الأصناف مذكوره فى الآيه بلفظ الجمع و أقله ثلاثه» و سبيل الله و ابن السبيل و إن ذكرا مفردين و لكن يراد بهما 
الجمع أيضا لتفسيرهما فى بعض الأخبار بلفظ الجمع ففى خبر على بن إبراهيم فى تفسيره عن العالم ١ع):‏ «و فى سبيل الله قوم 
يخرجون فى الجهاد ... و ابن السبيل أبناء الطريق الذين يكونون فى الأسفار» )١١‏ 


و لكن يرد على ذلكك أوّلا: أن الجمع البعن باللام يفيد العموم فلو أريد الأخذ بالظاهر وجب استيعاب الأفراد. 


وكانياء أنه بعد ما ذكرتاه من الحمل على المضرف بالنسبه إلى الأضناف:و الأفراد 


معا لا مجال لاعتبار مفاد الجمع و الحكم باستحبابه لأنّه من قبيل الجمع بين اللحاظين المتنافيين بأن تحمل الآيه على كونها بصدد 
بيان الحكم الوجوبى و الاستحبابى معا و يؤخذ الجمع الواحد بالنسبه إلى الحكم الوجوبى بنحو المصرفيه 


./ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الباب‎ .٠1828 /2 الوسائل‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: عم‎ 


و بالنسبه إلى الحكم الاستحبابى بنحو التوزيع» و بطلان هذا واضح. 


و لكن فى الجواهر قال: «و أمّا فى إعطاء جماعه فلأنها و إن استعيرت للجنس الشامل للواحد نحو ركبت الخيل و نكحت النساء 
نا أن الجمع أقرب أفراد المجاز إلى الحقيقه كذا قيل. )1١‏ 


أقول: ما حكاه عن القيل واف بالجواب عن الإشكال الأوّل دون الثانى فتدبّر. 


.6717 و‎ 878 /١8 الجواهر‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 8/ 

9'- من يستحبٌ تخصيص الدفع إليه؟ 

اشاره 

الثالثه: يستحبٌ تخصيص أهل الفضل بزياده النصيب بمقدار فضله .)١(‏ 


[يستحبٌ تخصيص أهل الفضل بزياده النصيب] 


)١(‏ ففى روايه عبد الله بن عجلان السكونى قال: قلت لأبى جعفر 0ع): 


إِنَى ربّما قسمت الشىء بين أصحابى أصلهم به فكيف أعطيهم؟ قال: «أعطهم على الهجره فى الدين و الفقه و العقل.» "١١‏ 


و الظاهر أن السند لا بأس به فإِنّ عبد اللّه بن عجلان ممدوح. و الراوى عنه عتيبه بن ميمون بباع القصب و هو ثقه و السند إليه 
صحيح. و لكن الدلاله لا تخلو عن مناقشه إذ الشى ء و إن كان يعمّ الزكاه و لكن قوله: «أصلهم به لعلّه ظاهر فى الصله من ماله 
دون الزكاه و يكون الأمر فى الروايه للإرشاد إلى ما يحكم به العقل. 


اللهم إِلّا أن يستند للتعميم بما عن النبى «ص» من قوله: «الصدقه على المسكين صدقه و هى لذى الرحم اثنتان: صدقه و صله.» 
9" حيث أطلق الصله 


(1)- الوسائل 218١/8‏ الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 


()- سئن البيهقى عر عالق كتاب الزكاه.» باب الاختيار 0 ذوى رحمه ...؟ وج 3210# كتاب الصدقات» باب الرجل يقسم 
صدقته على قرابته ...؛ و الأموال لأبى عبيد/ 297: ذيل باب دفع الصدقه إلى الأقارب ... 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: 424 
[يستحب ترجيح الأقارب و تفضيلهم على الأجانب] 


كما أنه يستحب ترجيح الأقارب و تفضيلهم على الأجانب (01) و أهل 


على الصدقه أيضا. هذا. 


و عن ابن طاوس بسنده عن ابن عباس فى حديث ذكر فيه دخول الرجل اليمانى على أمير المؤمنين «ع) ثم قال: يا أمير المؤمنين 
إِنَى أريد أن أتصدّق بعشره آلاف فمن المستحقٌ لذلكك يا أمير المؤمنين؟ فقال أمير المؤمنين «ع): «فرّق ذلكك فى أهل الورع من 
حمله القرآن فما تزكو الصنيعه إِلّا عند أمثالهم فيتقوّون بها على عباده ربّهم و تلاوه كتابه.) 


للق 

و الاعتبار العقلى المقتبس من مذاق الشرع أيضا ربّما يشهد لهذا السنخ من التفضيلات. 

و قال المفيد فى المقنعه: «و يجب تفضيل الفقراء فى الزكاه على قدر منازلهم فى الفقه و البصيره و الطهاره و الديانه.» 0*١‏ 
و ظاهره وجوب التفضيل و وجهه غير واضح. 


يحتمل حمل الوجوب فى كلامه على معناه اللغوى أعنى مطلق الثبوت. هذا. 


و راجع فى هذا المجال المسأله التاسعه من أوصاف المستحقين و يأتى الإشاره إلى الإشكال فى المسأله أيضا. 


)١(‏ قال الشيخ فى النهايه: «و الأفضل أن لا يعدل بالزكاه عن القريب مع حاجتهم إلى ذلكك إلى البعيد. فإن جعل للقريب قسط و 
للمعمد قسط 


(0)+المستدر كك همه البات دهن أبوات الستعقية للركاة الحديت ا 
-)١(‏ المقنعه/ 837. 

()- المختلف/ 1947. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 1/ 


كان أفضل ١.‏ 3 
ويدل على الحكم الأوّل: 


-١‏ خبر إسحاق بن عمّار عن أبى الحسن موسى «ع) قال: قلت له: لى قرابه أنفق على بعضهم و أفضل بعضهم على بعض فيأ تينى 
إثان الزكاه أ فأعطيهم منها شيئا؟ قال مستحدوق لها؟ قلت: نعم. قال: اهم أفضل من غيرهم أعطهم.) 237 


-١‏ خبر السكونى عن أ عبد الله ١ع‏ قال: سثل رسول الله «ص): أىّ الصدقه أفضل؟ قال: «على ذى الرحم الكاشح.) ض و 


السند لا بأس به و رواه البيهقى أيضا بسنده عن النبى «ص» «6). و إطلاق الصدقه يشمل الزكاه أيضا. 
قال ابن الأثير فى النهايه: «و فيه: «أفضل الصدقه على ذى الرحم الكاشح.) 
الكاشح: العدوٌ الذى يضمر عداوته و يطوى عليها كشحه أى باطنه. و الكشح: 


الخصر» 


أو الذى يطوى عنكك كشحه و لا يألفكك.) «ه) 
«دلالتها غير ظاهره لأنها أخص .) 2١‏ 


أقول: و يمكه الجرات عنها باذضاء الأولوته: إذ يبعد جدًا تقدّم القريب المعادى دون الموالى فتأمّل. هذا. 


.188 النهايه للشيخ/‎ -)1١( 

(؟)- الوسائل ©/ 1894 الباب ١0‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 

(*)- الوسائل 2/ 188 الباب 7٠١‏ من أبواب الصدقه. الحديث .١‏ 

(؟)- سنن البيهقى 77/7 كتاب الصدقاتء باب الرجل يقسم صدقته على قرابته ... 
(0)- نهايه ابن الأثير 6/ .١078‏ 

(8)- المستمسكك 191//4. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: // 

[يستحب ترجيح أهل الفقه و العقل على غيرهم و كذا من لا يسأل] 


الفقه و العقل على غيرهم (1)؛ و من لا يسأل من الفقراء على أهل 


“'- و عن الصدوق قال: قال ااع): «لا صدقه وذو رحم محتاج.) 0( 


و لكن دلاله هذه المرسله غير واضحه لاحتمال أن يراد المنع عن التصدّق المندوب مع وجود الرحم المحتاج فيراد الصرف فيه و 
الإعطاء له مجانا. 


و كيف كان فالظاهر أن الحكم مما لا إشكال فيه إجمالا. 


و راجع فى هذا المجال المسأله السادسه عشره من فصل أوصاف المستحقين. 


نعم فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم عن أبى عبد الله اع) قال: «إِنْ الزكاه و الصدقه لا يحابى بها قريب و لا يمنعها بعيد.) 
زفق 


وفى روايه أبى خديجه عن أبى عبد اللّه ١ع»‏ قال: «لا- تعطين قرابتكك الزكاه كلها و لكن أعطهم بعضا و اقسم بعضا فى سائر 
المسلمين.» 3 و تقدّم عن الشيخ فى النهايه التعرّض لمضمونه و الحكم بكونه أفضل. 


وقال فى الوسائل: «هذا محمول على الاستحباب مع عدم ضروره القرابه أو حصول كفايتهم ببعض الزكاه لثلا ينافى ما سبق.) 


أقول: و لعل الخطاب فى هذا 


الخبر لشخص أبى خديجه و كان له خصوصيه لا نعرفها. 
و كيف كان فالقرابه أحد المرجحات و ربّما يزاحمها الأهمٌ منها فيقدّم عليها كسائر موارد التزاحم. 


(1) دل على ذلك خبر عبد الله بن عجلان الماضى بناء على حمله على الصدقه أو إطلاقه و شموله لها أو التعميم بالملاكك. 


.6 من أبواب الصدقه. الحديث‎ 7٠١ الوسائل 2/ 588 الباب‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 2/ 18٠‏ الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 
()- الوسائل ©/ »1377+١‏ الباب ١0‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 4/ 

الال 

[يستحبٌ صرف صدقه المواشى إلى أهل التجمّل من الفقراء] 

و يستحبٌ صرف صدقه المواشى إلى أهل التجمّل من الفقراء (؟). 


لكن هذه جهات موجبه للترجيح فى حد نفسها. و قد يعارضها أو يزاحمها مرججحات أخر فينبغى حينئذ ملاحظه الأهمٌ و الأرجح. 


)١(‏ يشهد لذلك صحيحه عبد الرحمن بن الحتجاج قال: سألت أبا الحسن الأوّل «ع) عن الزكاه يفضّل بعض من يعطى ممّن لا 
يسأل على غيره؟ 


فقال: «نعم) يفضل الذى لا يسأل على الذى سال 21 


(5) ففى خبر عبد الله بن سنان قال: قال أبو عبد الله ١ع»:‏ (إنّ صدقه الخفّ و الظلف تدفع إلى المتجملين من المسلمين. و أمّا 
صدقه الذهب و الفضه و ما كيل بالقفيز مما أخرجت الأرض فللفقراء المدقعين.» قال ابن سنان: قلت: كيف صار هذا هكذا؟ 


فقال: «لأنّ هؤلاء متجتملون يستحيون من الناس فيدفع إليهم أجمل الأمرين عند الناس؛ و كل صدقه.) 7١‏ 
أقول: الدقعاء: التراب: كأنّ فقرهم ألصقهم بالتراب أو كان عليهم آثاره. 


و فى خبر عبد الكريم بن عتبه الهاشمى عن أبى عبد اللّهِ اع) قال: 


«تعطى صدقه الأنعام لذوى التجمل من الفقراء لأنْها أرفع من صدقات الأموال» و إن كان جميعها صدقه و زكاه. و لكن 


أهل التجمّل يستحيون أن يأخذوا صدقات الأموال.» «*” 


.١ الباب 70 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 18١/2 الوسائل‎ -)١( 
.١ الوسائل 6/ 187 الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)1( 
.” الوسائل ©/ 187 الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)"( 
4١ كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟. ص:‎ 


أقول: و لعل العرف بإلغاء الخصوصيه من المرججحات المذكوره يحكم بحسن التفضيل و الترجيح فى جميع المزايا العقليه و 


و من المرججحات أيضا شدّه الفقر و الاحتياج إذ الزكاه شرّعت لسدّ الخلّات و الحاجات كما يظهر من أخبار الباب. 
و مع تنافى المزايا يلاحظ الأهم و الأرجح و يكون المقام من باب تزاحم الملاكات لا تعارض الأدله:و إن احجمله النصضتق. .هذا 


وفى قبال ما دل على الترجيح ببعض المرججحات أخبار أخر يستفاد منها كون الأرجح بل المتعين فى مال اللّه هو التسويه بين 
المستحقّين» و فضائلهم بينهم و بين الله يثيبهم الله بهاء و على هذا استقرّت سيره أمير المؤمنين فى قبال سيره الخلفاء. 


و ملاكك الاستحقاق للزكاه هو الفقر و الحاجه فقط دون الفضائل و الكمالات. 


وقد تعرّضنا لذلك فى المسأله التاسعه من أوصاف المستحقّين و أشرنا هناكك إلى إمكان الجمع بين الطائفتين بحمل أخبار 
التفضيل على صوره توزيع الملاكك بأنفسهم و أخبار التسويه على صوره توزيع الإمام؛ فراجع. 


و فى الحدائق حمل أخبار التسويه على مال الخراج قال: «و هو الذى علم من النَبِى «ص» و على «ع) فى زمن خلافته تسويه الناس 


فق قسمته.) )١(‏ 


.7578/١؟ الحدائق‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: 51١‏ 
6- الإجهار بدفع الزكاه أفضل 


الرابعه: الإجهار بدفع الزكاه أفضل من الإسرار به» بخلاف الصدقات المندوبه فإِنْ الأفضل فيها الإعطاء سرا .)١(‏ 


-١ )1(‏ ففى خبر أبى بصير عن أبى 


عبد الله ١ع»‏ فى قوله- تعالى-: 
2 0 رلا 5 هاما 3 3 3 5 7 ع 
«إنّمَا الصَّدَقاتٌ لِلْفْتلاءِ وَ الْمللاكين» قال: «و كلما فرض الله عليكك فإعلانه أفضل من إسراره؛ و كلما كان تطوّعا فإسراره أفضل 


من إعلانه. و لو أن رجلا يحمل زكاه ماله على عاتقه فقسّمها علانيه كان ذلكك حسنا جميلا.» )١١‏ 


ولفظ كلما يحتمل أن يراد به بقرينه المقام كل صدقه كما يحتمل أن يراد به كل فريضه و تطوّع من الصدقه و غيرها و لعل 
الثانى أظهرء فإنّ إعلان فرائض الإسلام يوجب تعظيم شعائر الإسلام و تقويته و تشويق الناس و اتباعهم و رفع الاتهام عن النفس» 
و جميع ذلكك مقتض لرجحان الإعلان و إن كان ربّما يزاحمها أمور أخر توجب رجحان الإسرار, فتدبّر. 


"- و فى موثقه إسحاق بن عمار عن أبى عبد الله اع) فى قول الله عر و جل-: «وَ إِنْ تخفوها وَ تُوْنُوهَا الْمعلاء فَهْوَ حير لَكم.) 


فقال: «هى سوى 


-)١(‏ الوسائل 2/ 5١0‏ الباب 5ه من أبواب المستحقين للزكاه الحديث؟؟؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: 43 


الزكاه إِنْ الزكاه علانيه غير سبٌ.) )١١‏ 


*"- و فى مرسل ابن بكير عن رجل عن أبى جعفر «ع) فى قوله- عر و جل-: 


ممم 
ممع هه 


6م وى ولك 7 لو مامه م 3 يم سل 
«إن ته دوا الصَدَةَ ات فنْعم ا هى» قال: يعنى الزكاه المفروضه قال: قلت: «وَ إن رك وَّتؤتوهًا الْفمَلاع) قال: «يعنى النافله إنهم 
كانوا يستحبون إظهار الفرائض وكتمان النوافل.») 3 
*- و عن الحلبى عن أبى عبد الله اع» قال: ا ل وَ تَؤْنُوها الْفعَلَاءَ فَهُوَحمِرْ لَكم» قال: «ليس ذلك 
الزكاه» و لكنه الرجل يتصدّق لنفسه. الزكاه علاتيه ليس بسرٌ.) "3" 


ه- وعن على بن إبراهيم بإسناده عن الصادق ١ع‏ قال: «الز كاه المفروضه تخرج علانيه و 


تدفع علانيه» و غير الزكاه إن دفعه سرًا فهو أفضل.) ©" 


6م عي 9 رلك - ل 5 
#- و عن المفيد فى المقنعه قال: قال «ع) فى قوله- تعالى-: «إن تث دوا الصَدَقةات فنعمًا هى)» قال: «نزلت فى الفريضه» «وَ إن 


ُحْفُولا وَ مُؤْنُوها الْمَُلاءَ فَهُوَ حَيِد لَكُمْه قال: «ذلك فى النافله». 
قال: و قال أبو عبد الله «ع): «صدقه السرٌ تطفى غضب الربٌ.) 


قال: و قال: «صدقه الليل تطفى غضب الربٌ و تمحو الذنب العظيم و تهوّن الحسابء و صدقه النهار تزيد فى العمر و تنمى 
المال.» )»0١«‏ 


و راجع أيضا باب استحباب الصدقه المندوبه فى السّر من الوسائل. «2) 


-)١(‏ الوسائل ©/ 27١8‏ الباب 05 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
(7)- الوسائل ©/ 27١8‏ الباب 05 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ”. 
()- الوسائل ©/ 2١7,؛‏ الباب 05 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث 4. 
(ع)- الوسائل ©/ 27١8‏ الباب 05 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 
(0)- الوسائل */ 8١5؛‏ الباب 08 من أبواب المستحقين للزكاهء الأحاديث ه- /. 
(8)- الوسائل 8/ 778 الباب ١‏ من أبواب الصدقه. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ”4 

ُ- متى يقبل قول المالك؟ 


الخامسه: إذا قال المالكك: «أخرجت زكاه مالى» أو «لم يتعلق بمالى شى ) قبل قوله بلا ببنه ولا يمين )١(‏ ما لم يعلم كذبه. 


)١(‏ لأنّه أمر لا يعرف إِلَا من قبله» و لحمل قوله على الصحه و لكون الثانى مطابقا للأصل فتأمل. و للأخبار الدالّه على ذلكك: 


-١‏ كصحيحه بريد بن معاويه قال: سمعت أبا عبد اللّه اع» يقول: «بعث أمير المؤمنين «ع» مصدّقا من الكوفه إلى باديتها فقال له يا 


عبد الله انطلق ... ثم قل لهم: يا عباد اللّه أرسلنى إليكم ولي الله لآخذ منكم حقٌّ الله فى أموالكم؛ فهل لله فى أموالكم 


من حقٌّ فتؤدّوه إلى وليه فإن قال لكك قائل: لا فلا تراجعه و إن أنعم لكك منهم منعم فانطلق معه من غير أن تخيفه أو تعده إلا 
خيرا. الحديث.) )١١‏ 


و رواه فى نهج البلاغه أيضا فى وصيه له كان يكتبها لمن يستعمله على الصدقات. "١‏ 


-١‏ و موثق غياث بن إبراهيم» عن جعفرء عن أبيه قال: «كان علىى- صلوات الله عليه- إذا بعث مصدّقه قال له: إذا أتيت على ربٌ 
المال فقل: تصدّق رحمك الله 


.١ من أبواب زكاه الأنعام» الحديث‎ ١6 الوسائل 8/2 ى الباب‎ -)١( 
.4١ /2 نهج البلاغه» عبده ؟/ /ا؟؛ لح/ ٠م” الكتاب ه5؛ و الوسائل عنه‎ -)1( 
كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)ء ج 3 ص: ع4‎ 


مما أعطاكك الله فإِن ولّى عنكك فلا تراجعه.) 0 


“- و فى دعائم الإسلام: «روينا عن جعفر بن محمدء عن أبيهء عن آبائه» عن على «ع) أنَّ رسول الله (ص» نهى أن يحلف الناس 
على صدقاتهم و قال: 


«هم فيها مأمونون.» لفق 


هذا مضافا إلى أنّ إجبار الغير و القهر عليه خلاف سلطه الناس على نفوسهم و على أموالهم الحاكم بها العقل و الشرع إلا فيما 
ثبت بالدليل. 


)١(‏ يعنى من قبل الحاكم بتقريب أن الزكاه و إن كانت عباده و لكنّها مشتمله على حقوق الفقراء و سائر الأصناف فإذا رأى 
المسلم و حريمه بحيث لا يؤذى و لا يهان. 


.2 من أبواتت زكاه الأنعام» الحديث‎ ١ الباب‎ 4١ /2 الوسائل‎ -)١( 


(1)- دعائم الإسلام /١‏ 187- ذكر زكاه المواشى من كتاب الزكاه. 


كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)ء 


5 و3 ص: 50 
ع- حكم عزل الزكاه 
اشاره 


السادسه: يجوز عزل الزكاه و تعيينها فى مال مخصوصء و إن كان من غير الجنس الَْذى تعلقت به؛ من غير فرق بين وجود 
المستحقّ و عدمه على الأصيح (1). و إن كان الأحوط الاقتصار على الصوره الثانيه. 


[عزل الزكاه و تعبينها فى مال مخصوص] 


)١(‏ هل العزل بتيه الزكاه يفيد تمض المعزول لكونه زكاه كما هو المشهور أم لا-؟ و على الأوّل فهل يجب كما هو ظاهر 
المقنعه و النهايه» أو يستحبٌ كما هو المصرّح به فى التذكره و موضع من المنتهى و هو الظاهر من الشرائع أيضاء أو الثابت هو 
الجواز فقط كما فى المتن و موضع من المنتهى؟ 

ثم إن هل يفيد مطلقا أو مع عدم المستحقٌّ فقط؟ و هل يتعّن كونه من العين أو يكفى من مال آخر أيضا؟ فى المسأله وجوه بل 
أقوال. 


ولا يخفى أنه على القول بالإشاعه و شركه أرباب الزكاه فى المال كما لعلها المشهور فالقاعده تقتضى عدم وقوع الإفراز و 
الانقسام إِلَّا برضى الطرفين» و لكن ثبت بالأدلّه إذن الشارع للمّاك فى مباشره الأداء و لا محاله يحصل به الانقسام قهرا. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: 8 


و أما كفايه مجرد العزل فى حصول الانقسام , بحيث بيتمحض المعزول ملكا لهم و يبقى فى يده أمانه فيحتاج إلى دليل آخر و قد 
أفتى بهذا كثير و استدلوا له بوجوه استحسانيه تبرعيه و بأخبار مستفيضه بعضها معتبره و دلالتها أيضا واضحه فلا بد من الأخذ بها 
و إن كان الحكم على خلاف القاعده. 


ومن جل هته الروابانك هو ثقد وواقين "بن عقوف قال فلك الأب حبك اللدة »: زكاتى تحل على فى شهر أ يصلح لى أن أحبس 
منها شيئا مخافه أن يجيئنى من يسألنى (يكون عندى عدّه)؟ فقال 


ااع): «إذا حال الحول فأخرجها من مالكك لا تخلطها بشىء ثمم أعطها كيف شئت؛ء الحديث.) )١١‏ 


و منها أيضا خبر على بن أبى حمزه؛ عن أبيه» عن أبى جعفر «ع» قال: سألته عن الزكاه يجب علىٌ فى مواضع لا يمكننى أن 
أؤدّيهاء قال: «اعزلهاء فإن اتجرت بها فأنت لها ضامن و لها الربح» و إن تويت فى حال ما عزلتها من غير أن تشغلها فى تجاره 
فليس عليكك شىء فإن لم تعزلها فاتجرت بها فى جمله مالكك فلها بقسطها من الربح و لا وضيعه عليها.» ١؟‏ 


و أبو حمزه هنا هو الثمالى؛ و لكن الخبر ضعيف بالإرسال و بوجود المعلى فى السند و هو مجهول. 


و حيث إِنَّ العزل خلا.ف القاعده فالأ-مر به لا يدل على أزيد من الجواز كما هو الثابت فى كل مورد ورد الأمر فى مقام توهّم 
الحظر تكليفا أو وضعا. 


و كيف كان فقد تعرّضنا للمسأله بالتفصيل فى آخر فصل زكاه الغلّات «* 


.” الباب 07 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 27١/6 الوسائل‎ -)١( 
.” الباب 07 من أبواب المستحقين للزكاه الحديث‎ 27١ /© (؟)- الوسائل‎ 
6 0ت كبات الركاة 1979 المسأله‎ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج 5 ص: 41 

[الزكاه المعزوله أمانه] 


و حينئذ فتكون فى يده أمانه لا يضمنها إِلَا بالتعدٌّى أو التفريط »)١(‏ 


و قلنا هناك إِنّه لا فرق فى ذلكك بين العزل من العين أو من مال آخرء و سواء وجد المستحقٌ فعلا أم لا لإطلاق بعض الأخبار. 


فراجع. 


)١(‏ كما هو الحكم فى جميع الأمانات؛ و يدل عليه صحيحه أبى بصير عن أبى جعفر «ع). قال: «إذا أخرج الرجل الزكاه من ماله 
ثم سمّاها لقوم فضاعت أو أرسل بها إليهم فضاعت فلا شى ء عليه.) ١١‏ 


و صحيحه عبيد بن 


زراره عن أبى عبد الله ١ع‏ أنّهِ قال: «إذا أخرجها من ماله فذهبت و لم يسمّها لأحد فقد برء منها.» :27 و نحوهما غيرهما من 


الأخباره فراجع. 


نعم لو أخَر دفعها إلى أهلها مع وجود المستحقٌّ فالأحوط بل الأقوى هو الضمان و إن جاز التأخير لبعض الأغراض كما صرّح 
بذلك المصّف فى المسأله الرابعه و الثلاثين من زكاه الغلات جمعا بين هذه الأخبار و بين صحيحتى محمد بن مسلم و زراره: 


ففى الأولى قال: قلت لأبى عبد اللّهِ اع»: رجل بعث بزكاه ماله لتقسم فضاعت هل عليه ضمانها حتّى تقسم؟ فقال: «إذا وجد لها 
موضعا فلم يدفعها إليه فهو لها ضامن حتى يدفعهاء و إن لم يجد لها من يدفعها إليه فبعث بها إلى أهلها فليس عليه ضمان لأنها 
خرجت من يده. و كذلكك الوصىّ الذى يوصى إليه يكون ضامنا لما دفع إليه إذا وجد ربّه الذى أمر بدفعه إليه» فإن لم يجد 
فليس عليه ضمان.) ١‏ 


و فى الثانيه قال: سألت أبا عبد الله اع» عن رجل بعث إليه أخ له زكاته 


.” الوسائل ©/ 198 الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث‎ -)١( 
.6 (؟)- الوسائل ©/ 194. الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 
.١ الوسائل ©/ 198 الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)0( 
4/ كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *؛ ص:‎ 

[الزكاه المعزوله لا يجوز تبديلها] 


ولا يجوز تبديلها بعد العزل .)١(‏ 


ليقسمها فضاعتء فقال: ليس على الرسول و لا على المؤدى ضمان. قلت: فإنّه لم يجد لها أهلا ففسدت و تغئرت أ يضمنها؟ قال: 
لاء و لكن إن عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت فهو لها ضامن حتى يخرجها.» هكذا فى الكافىء و فى التهذيب: 


«فهو لها ضامن من حين أخحرها؛ 


"١9‏ فيقيد بهاتين الصحيحتين إطلاق تلكك الصحيحتين. و لعل المصنف هنا أدرج التأخير فى التفريط. 
و جواز التأخير تكليفا كما يستفاد من الموثقه و غيرها لبعض الأغراض لا ينافى الضمان إن تلفء و لعلّنا نلتزم بذلكك فى النقل 


أيضا كما ياتى. 


و احتمال كون الضمان فى الصحيحتين مستندا إلى النقل لا التأخير فلا يكون ضمان مع عدم النقل و إن أخخر خلاف الظاهر, إذ 
الظاهر منهما كون الضمان مستندا إلى التأخير مع وجود الأهل و السدق فكرة التأخير الزماتى و المكالى على وزان واجندة 


فتدبّر. 


)١(‏ لظهور النصوص فى تعينها زكاه بالعزل» فجواز التبديل يتوقف على ولايته عليه» و هو يحتاج إلى دليل مفقود و الأصل عدم 
ترنّب الأثر. كذا فى المستمسك. 079 و هو حسن. 


.” الوسائل ©/ 198.» الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 


890/9 المستمسكك‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: 14 
/ا- حكم الاتجار بالزكاه 


السابعه: إذا انّجر بمجموع النصاب قبل أداء الزكاه كان الربح للفقير بالنسبه و الخساره عليه. و كذا لو اتّجر بما عزله و عّنه 
للزكاه .)١(‏ 


)١(‏ على الأسحوطء و يدل عليه خبر على بن أبى حمزه عن أبيه الذى مرّء و لكنه ضعيف كما مرّ و لم يحرز إفتاء الأصحاب به 
بنحو يجبر ضعفه. و القاعده تقتضى كون المعامله بالنسبه إلى مقدار الزكاه فضوليِه منوطه بإذن الحاكم, و لو سلم العمل بالروايه 
فموردها تجاره المالكك بها بدون الإذن. فإن اتجر الحاكم بها أو من أذن له لمصلحه أرباب الزكاه فمقتضى القاعده أن يكون 
الربح على وفق ما تعاقدا عليه و الخساره على أرباب الزكاه و لا وجه لكونها على الحاكم. و قد مرّ البحث بالتفصيل فى المسأله 
الثالثه و الثلاثين من زكاه الغلات» 


)١١ فراجع.‎ 


(0)- كتاب الزكاه 7/ 17١‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)»؛ ج 5 ص: ٠٠١‏ 

4- وجوب الوصيه بأداء ما عليه من الزكاه 

اشاره 

الثامنه: تجب الوصيّه بأداء ما عليه من الزكاه إذا أدركته الوفاه قبله. و كذا الخمس و سائر الحقوق الواجبه .)١(‏ 


[تجب الوصيّه بأداء ما عليه من الزكاه] 


-١ 0)‏ قال فى الشرائع: «و لو أدركته الوفاه أوصى بها وجويا.» )١١‏ 


"- و ذيله فى المداركك بقوله: «و لريب فى وجوب ذلك لتوقف الواجب عليه» و لعموم الأمر بالوضية:و أوحب الشهية فين 
الدروس مع الوصيه العزل أيضا وهو أحوط.» لفق 


#وافى الجواهر: «على وجه قث به شرعا كغيرها من الأمانات و الديون بلا خلاق أجدة) :#) 


يعى سكئ فى 3 
يؤدٌّونها بلا وصيه فلا وجه لوجوبها. 


ولو توقق تنفوذهاعلى إحكانها بجعل الناظر الأمين أو الجعل أو الكنابه أو الأشهاد و تحو ذلكك وجب. 


(01- الشرائع 1288/١‏ (طبعه أخرى .)١1١8/١‏ 
(؟)- المداركك/ 7" (الطبعه الجديده 0/ 7170)؛ و الدروس/ 28. 
()- الجواهر /١8‏ 7©©. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 6١١‏ 


و لولم يحصل العلم بالنفوذ و لكن احتمله وجبت أيضا لوجوب الاحتياط فى التكليف المنتجز فيكون المقام من قبيل الشكك فى 


القدره حيث أوجبوا فيه الاحتياط. هذا. 
ومو اوكرت أذلاة طلدق' ]ذله الأخاء ليا والنناتر الأناناك و التحقو قالزاعيه يمه ترفقة ل الررصته ينها 


ولاننات ها نظيو نتدة روف المحيكة لحت ل كياللا عل الر انسانف كماع سول اللدقرمى نات سو رساك نه حافلة 


للق 
و ثالثا ما روى عن العالم ١ع)‏ فى حديث: (لا يتوى حقٌّ امرئ مسلم.) لفق 


و رابعا: ما ورد فى المال الذى مات صاحبه و لم يعلم له وارث كقول الصادق «ع) فى روايه هشام 


بن سالم: «توصى بها فإن جاء لهم طالب و إلا فهى كسبيل مالكك.) 0 هكذا رواها الشيخ؛ و فى روايه الكلينى لها: «فإن حدث 
بكك حدث فأوص به إن جاء له طالب أن يدفع إليه.) «©» 


وما ورد فى اللقطه بسند صحيح عن أبى جعفر «ع) من قوله: «فإن لم يجئ لها طالب فأوص بها فى وصيتكك.) «0) 


و عن موسى بن جعفر «ع) من قوله: «يعرّفها سنه فإن لم يعرف صاحبها حفظها فى عرض ماله حتى يجىء طالبها فيعطيها إِياه و 
إن مات أوصى بها.» «©) هذا. 


(١)-الوسائل‏ 877/1 الباب ١‏ من كتاب الوصاياء الحديث 8 

(7)- عوالى اللثالى 21١8 /١‏ المسلكك الأوّل من الباب الأوّلء الحديث ع" 

(")- الوسائل /١7‏ 07ه. الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث 7. 
(©)- الوسائل /١1‏ 087 الباب © من أبواب ميراث الخنثى ...» الحديث .١‏ 

(0)- الوسائل /١7‏ 87 الباب ” من أبواب اللّقطهء الحديث .٠١‏ 

(8)ت الوسائل 117/ #لا» البات *من أبؤات اللفظه: البحد يك 1. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج © ص: ٠١7‏ 


وهل يجب مع الوصيه بها عزلها أيضا؟ قد مر عن الدروس إيجابه و عن المداركك أنه أحوطء و علله فى الجواهر بقوله: «و لعله 
لكونها كالدين الذى قد غاب صاحبه غيبه منقطعه.) )١١‏ 


أقول: ظاهر الجواهر أنّ الحكم فى الدين مقطوع به و لذا قاس المقام عليه و محل البحث فيه كتاب الدين؛ و لكن نشير إليه هنا 
إجمالا لعموم البلوى به فنقول: 


-١‏ قال الشيخ فى النهايه: «و من وجب عليه دين و غاب عنه صاحبه غيبه لم يقدر عليه معها وجب عليه أن ينوى قضاءه» و يعزل 


ماله من ملكه. فإن حضرته الوفاه أوصى به 


إلى من يثق به ...) ١؟)‏ 
أقول: ظاهره وجوب العزل و إن لم يحضره الوفاه. 


-١‏ و فى القرض من الشرائع: «من كان عليه دين و غاب صاحبه غيبه منقطعه يجب أن ينوى قضاءه و أن يعزل ذلكك عند وفاته و 
يوصى به ليوصل إلى ربّه أو إلى وارثه رن 


'- وفى المختصر النافع: «فلو غاب صاحب الدين غيبه منقطعه نوى المستدين قضاءه و عزله عند وفاته موصيا به.) «©» 


؟- وفى اللمعه: «و يجب نيه القضاء و عزله عند وفاته و الإيصاء به لو كان صاحبه غاثيا.») )ع6 


.687 /١8 الجواهر‎ -)١( 

()- النهايه/ /010”. 

(9)- الشرائع 88/7 (طبعه أخرى .)370/١‏ 

(©)- المختصر النافع /١‏ 18. 

(0)- اللمعه الدمشقيه 5/ ١77‏ (اللمعه/ /ا/)؛ و الروضه البهيه ,8٠٠ /١‏ ط. الحجرى. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: و١‏ 


0- و فى القواعد: «و لو غاب المدين وجب على المديون نيه القضاء و العزل عند وفاته و الوصيه به ...» ١١‏ و ذكر نحو ذلكك فى 
التذكره» فراجع 19). 


#- و فى جامع المقاصد ذيْل حكم العزل بقوله: «فلا يجب قبل ذلكك عند الغيبه خلافا لظاهر عباره الشيخ و ظاهرهم أنْ وجوب 
العزل عند الوفاه إجماعيّ و وجهه ظاهرء فإنّه أبعد عن تصرّف الورثه فيه و أنفى للتعليل فى أدائه.) :* 

/- و فى المسالكك: «و أمّا العزل عند الوفاه فظاهر كلا-مهم خصوصا على ما يظهر من المختلف أنه لا خلاف فيه و إِنَا لأمكن 
تطرّق القول بعدم الوجوب لاصاله البراءه مع حدم النصّ.» ا 


8- و فى المختلف بعد نقل عباره النهايه قال: «و قال ابن إدريس: العزل غير واجب بإجماع المسلمين؛ و ليس عندى بعيدا من 
الصواب حمل قول الشيخ على من حضرته 


الوفاه أو حمل العزل على استبقاء ما يساوى الدين ...» «ه) 
أقول: فظاهر المختلف أنْ وجوب العزل عند حضور الوفاه كأنّه مقطوع به لا خلاف فيه. 


و كيف كان فإن ثبت الإجماع أو عدم الخلاف فى المسأله بنحو يكشف عن تلقّيها عن المعصومين- عليهم السلام- فهوء و لعل 
إطلاق الحكم حينئذ يشمل الزكاه و الخمس أيضاء و لكن ثبوتهما كذلكك محل إشكالء و الأصل يقتضى البراءه. 


.188 /١ القواعد‎ -)1( 

(9)- التذكره ؟/ ". 

(9)- جامع المقاصد /١‏ 584 (الطبعه الجديده 8/ 18). 
(ع)- المسالكك .7377/١‏ 

(0)- المختلف/ ؟7١68.‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: ٠١5‏ 

[لو كان الوارث مستحقًا جاز احتسابه عليه] 


و لو كان الوارث مستحمًا جاز احتسابه عليه )١(‏ و لكن يستحبٌ دفع شىء منه إلى غيره. 


الهم إلا أن يكون العزل أوفى لأمداء الحىّ و وصوله إلى أهله فيجب حينئذ طريقا لأمداء الحقٌّ لا نفسيا و لا لتمتحض الحق فيه 
فيكون أثره منع الورثه من التصرّف فيه لا قطع حقٌّ الديان من سائر التركه بالكليه حتى مع تلف المعزولء فتدبّر. 


و سيره المتشرعه قد استقرت على الوصيه بالديون و التأكيد فيها عند الوفاه دون عزلهاء و لو وجب ذلك مطلقا لا تضح غايه 
الوضوح و استقرت السيره عليه لعموم البلوى به. هذا. 


و يظهر من الجواهر إشعار خبر هشام بن سالم الماضى بذلك. قال: 
«ضروره اقتضاء الوصبه به حينئك بل و جعله كسبيل المال عزله.») )»١١‏ 


أقول: إشعار الخبر به غير واضح فراجع. و تفصيل المسأله موكول إلى كتاب الدين. 


(0 أى ! 0 صحيحه 

اوها لد نتن 1 
0 6 لحكم 

ظ ْ 0 ممن 5--- 

:اقلت لآل الحبن الأ 0 
0 على المورّث لانقطاع الو 
0 ْ اع الوجوب بالمودت 
يقطين و عليه زكاه و أوصى أن تة دن 
صى أن تعضى عنه ْ 


الزكاه و ولده محاويج إن دفعوها أضرٌ ذلكك بهم ضررا شديداء فقال: «يخرجونها فيعودون بها على أنفسهم و يخرجون منها شيئا 
فيدفع إلن غيرهم.) 3 


و ظاهرها و إن كان وجوب دفع البعض إلى غيرهم و لكن لا يرى له وجه بعد 


.67 /١0 الجواهر‎ -)١( 
من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ه.‎ ١5 الوسائل 1288/8 الباب‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١6‏ 


عدم وجوب البسط و كون القريب مصرفا فتحمل على الاستحباب نظير ما مرّ من خبر أبى خديجه و أفتى به الشيخ فى النهايه. 
وقد دلت صحيحه زراره على جواز أداء الابن جميع زكاته فى دين أبيه الذى مات. )١١‏ 

و صحيحه أحمد بن حمزه على جواز أداء جميع الزكاه للقرابه. "7١‏ 

و الظاهر عدم الفرق فى ذلكك بين الحىّ و الميت بعد اشتراكهما فى المصرفيه. 


نعم يمكن أن يقال: إِنْ وصيه الموصى ربّما تنصرف عن الإعطاء لولده و منتسبيه و لكن مقتضى الأخذ بذلكك أن لا يعطوا شيئا 
منهاء فتدير. 


.١ الباب 18 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١377 /© الوسائل‎ -)١( 
.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١0 (؟)- الوسائل ©/ 189 الباب‎ 
٠١8 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص:‎ 

؟- حكم العدول بالزكاه إلى غير من حضره 


التاسعه: يجوز أن يعدل بالزكاه إلى غير من حضره من الفقراء »)١(‏ خصوصا مع المرججحات و إن كانوا مطالبين. 


)١(‏ إذ المفروض تفويض ولاديه التقسيم إلى المالكك و قد مرٌّ عدم وجوب البسط و أنه ليبس فى ذلكك شىء موقت و يقتضيه 
أيضا إطلاق ما دل على جواز النقل مع وجود المستحقّ كما يأتى» و إطلاق ما دل على جواز أن يحبس منها شيئا مخافه أن يجى 
ء من يسأله كموثقه يونس المتقدّمه و لعل كثيرا ممّن لم يحضر يشتمل على 


المزايا المرججحه كالقرابه و الفقه و العقل و نحو ذلك. 
و المطالبه بنفسها لا توجب التعيّن و لا تزاحم المزايا المرجحه. 


نعم مع التساوى ربّما يكون تقديم من حضر أولى كما يستفاد من بعض الأخبار الحاكمه بأنّ رسول الله ١ص»‏ كان يقسَّم صدقه 
أهل البوادى فى أهل البوادى و صدقه أهل الحضر فى أهل الحضر و أنه ليس عليه فى ذلكك شى ء موقت موظفء و إنما يصنع 
ذلك بما يرى على قدر من يحضرها منهم. فراجع صحيحه عبد الكريم الهاشمى و مرسله حماد الطويله. ١١‏ 


." و١ الوسائل 2/ *18. الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 
١٠١317 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج اث ص:‎ 


نعم الأفضل حينئذ الدفع إليهم من باب استحباب قضاء حاجه المؤمن )١(‏ إِلَا إذا زاحمه ما هو أرجح. 
)١(‏ يعنى إجابه المؤمن بعد طلبه. 


تجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدء م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


ىو 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: ٠١8‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟. ص: ٠١8‏ 

-٠١‏ حكم نقل الزكاه من بلده إلى غيره 

اشاره 

العاشره: لا إشكال فى جواز نقل الزكاه من بلده إلى غيره مع عدم وجود المستحقٌ فيه .)١(‏ 


[لا إشكال فى جواز نقل الزكاه مع عدم وجود المصرف فى البلد] 


(1) لا إشكال فى جواز نقل الزكاه مع عدم وجود المصرف فى البلد» و عدم كونه مرجوٌ الحصولء و أمن طرق البلاد الأخر, و 
كذا مع طلب الإمام لها كما يأتى و لكنه وقع البحث فى سائر موارد النقل و لا سيّما مع وجود المستحق فى البلد. 


وقد تعرّض المصئّف هنا للمسأله بشقوقها فى مسائل. 
وقبل البحث فيها نتعدّض لمقدّمه لا تخلو من فائده فنقول: 


قد مرٌ منا فى المسأله الأولى من هذا الفصل: أن المستفاد من الكتاب و السنه أن الزكاه لم تكن فى الأصل واجبا فرديًا موكولا 
إلى حسن نه الأشخاص من دون أن تطالب منهم؛ بل كانت هى ضريبه إسلاميه تشرف عليها الحكومه الديتيه و يتولّى لجبايتها 
و توزيعها عمّّال الدوله الإسلاميه و كانوا يطالبونها بأمر الدوله المركزيّه و قلنا إن الزكاه مع ذلكك تفترق عن الخمس و الأنفال 
بأنها جعلت أوَلا و بالذات للأصناف الثمانيه. و عمدتها الفقراء و المساكين بداعى رفع حاجاتهم و سدّ خلاتهم» و فى الحديث: 
«إِنّ الله- عرّ و جلّ- جعل للفقراء فى أموال الأغنياء 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ...6 


ما يكفيهم, و لو لا ذلكك لزادهم, و إنما يؤتون من منع من منعهم.) )١١‏ و نحوه أخبار أخرة غنا نه الأمن إتحاله أمرها إلى الإمام 
تنظيما لها فى الجبايه و التوزيع. 


و هذا بخلااف الخمس فإنّه جعل أوّلا و بالذات للإمام بما هو إمام و لذا عبر عنه فى الحديث بوه الامازه 4057 غانه الأمر أنه 
رن أنويوالماكعنيو راكاد و ليزه الفى ء و الأنفال أيضا. 


فلنشر هنا إلى نكته أخرى 


وهى أن المستفاد من سيره الْنَبِى «ص» و أخبار الفريقين أنّ البناء فى أمر الزكاه لم يكن على جبايتها و جمعها و إرسال الجميع 
إلى النبى «ص» أو الإمام ثم نقلها إلى البلا.د و القرى حسب مصارفها و حاجاتهاء على ما هو المتعارف فى ضرائب الحكومات 
العرفيه الدارجه. 


بل كان تصرف صدقه كلّ بلد و ناحيه فى فقراء هذا البلد و مصارفه اللازمه ثم تنقل ما فضل منها إلى المركز. 


ولا شكك أن هذا كان أقرب إلى التوزيع الصحيح بحيث يصل كل مستحقٌ إلى حقّه و لا سيّما فى تلك الأعصار. إذ حاجات 
أهل كل بلد يعرفها أهل هذا البلد غالباء و فقراء كلّ بلد يعرفون غالبا ثروات هذا البلد. و يرمقونها بأبصارهم و يتوقعون منها 
بالطبع» و تقسيم صدقاتها فيهم يوجب حسن ظلّهم و تحكيم الأخوه الإسلاميه فيهم. 


هذا مضافا إلى أن نقل الزكوات إلى المركز ثم الإرجاع منه إلى البلاد كان يستلزم أوّلا صرف نفقات و طاقات كثيره بلا وجه 
ملزم. 


و ثانيا توقم حواشى الدوله المركزيّه و سكان العاصمه منها بالطبع فلا يبقى 


.4 من أبواب ما تجب فيه الزكاه ...» الحديث‎ ١ الوسائل ©/ ه. الباب‎ -)١( 
.١17 الوسائل ©2/ ١ع”") الباب 7 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)1( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١٠١‏ 


شى ء منها غالبا للبلاد النائيه» فكان الأولى و الأحوط للمصارف تقسيم صدقه كل بلد فى أهلها فى البلد» فإن فضل منهم شىء 
نقلت إلى الدوله المركزيّه» و هكذا كان دستور النبيَ «ص» و عمله و عمل عمّاله و كذا الخلفاء بعده: 


-١‏ ففى صحيحه عبد الكريم بن عتبه الهاشمى عن أبى عبد اللّه ١ع»‏ قال: 


«كان رسول الله «ص» يقسم 


صدقه أهل البوادى فى أهل البوادى» و صدقه أهل الحضر فى أهل الحضر. الحديث.) )١١‏ 


؟- و فى مرسله حماد الطويله عن العبد الصالح «ع): «فإذا أخرج منها ما أخرج بدأ فأخرج منه العشر من الجميع مما سقت السماء 
أو سقى سيحاء و نصف العشر مما سقى بالدوالى و النواة فأخذه الوالى فوجهه فى الجهه التى وبجهها الله على ثمانيه أسهم: 
5 قا اد لا حل قر ا ل رقي عي ب ول . بون لل رك ارب: 200000 1 
مما وَ المللاكين وَ الْعامِلِينَ عَلَئِها وَ الْموَلمَهِ فلوبهُمْء وَ فى الرّقاب وَ الْعْارِمِينَ وَ فى سَبيلٍ اللّهِ وَ ان السّبيلِء ثمانيه أسهم, يقترم 


بينهم فى مواضعهم بقدر ما يستغنون به فى سنتهم بلا ضيق و لا تقتير» فإن فضل من ذلكك شىء رد إلى الوالى» و إن نقص من 
ذلكك شى ء و لم يكتفوا به كان على الوالى أن يمونهم من عنده بقدر سعتهم حتّى يستغنوا ... و كان رسول الله «(ص» يقسم 
صدقات البوادى فى البوادى و صدقات أهل الحضر فى أهل الحضر. الحديث.) 07١‏ 


*- و فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه ١ع‏ قال: «لا تحلّ صدقه المهاجرين للأعراب و لا صدقه الأعراب للمهاجرين.) 03 و 
الظاهر أن الحكم بعدم الك حمر علن الكراقه او التوالدة مجهايين الفحيحة و الأخاز الاكن 


.” الوسائل ©191//2» الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.” (؟)- الوسائل ©/ 18 الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه الحديث‎ 
.١ الوسائل 8/ /191» الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)9( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١1١١‏ 


؟- و جاء فى حديث بعث رسول الله «ص» معاذا إلى اليمن: «فأعلمهم أنّ الله قد افترض عليهم صدته فى أموالهم تؤخذ من 


أغنيائهم فتر فى فقرائهم. 
الحديث.» )١١‏ 


0- و فى الحديث الرجل 


الناى حاف إنى وموك اللساص ف التسحة و قاللء: 


«أيِكم محمّد» قال: انشدكك الله اللّه امركك أن تأخذ هذه الصدقه من أغنيائنا فتقسشم على فقرائنا؟ قال رسول الله «ص»:: «اللّهِم 
نعم.) قال الرجل: سق بما جئت به. الحديث. (7) 


#- و فى خبر أبى جحيفه قال: بعث رسول الله «ص» ساعيا على الصدقه فأمر أن يأحذ الصدقه من أغنيائنا فيقش .مها فى فقرائنا و 
كنت غلاما يتيما لا مال لى فأعطانى منها قلوصا. «*”) 


أقول: القلوص من الابل: الطويله القوائم و الشابّه منها. 
/- و عن عطاء: أَنْ عمران بن حصين بعث إلى الصدقه فلممًا رجع قالوا له: 
أن الثال؟ قال: و للجال أراسحوق ؟1"اخذلافا م نيك كا« اجر ها على فيد برسول اللمنض دو ومع افا حيت كنا ديا 8 


8- و عن طاوس: أنّ معاذ بن جبل قضى أيْما رجل انتقل من مخلاف عشيرته (إلى غير مخلاف عشيرته) فعشره و صدقته إلى 


مخللاف عشيرته. «0) 


أقول: قال ابن الأثير فى النهايه: «المخلاف فى اليمن كالرستاق فى العراق» و جمعه المخاليف.» 


(1)- سئن البيهقى 4/7 كتاب الصدقات» باب من قال لا يخرج صدقه قوم منهم من بلدهم ... 
(1)- سئن البيهقى 77/ 4» كتاب الصدقات» باب من قال لا يخرج صدقه قوم منهم من بلدهم ... 
(9)- سنن البيهقى 7/ 4» كتاب الصدقاتء باب من قال لا يخرج صدقه قوم منهم من بلدهم ... 
(6)- سنن البيهقى 7/ 4» كتاب الصدقات» باب من قال لا يخرج صدقه قوم منهم من بلدهم ... 
(0)- سنن البيهقى 7/ 4 كتاب الصدقات» باب من قال لا يخرج صدقه قوم منهم من بلدهم ... 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١1١7‏ 


4- و عن عمرو بن د شعيب: أن معاذ بن 


جبل لم يزل بالجند إذ بعثه رسول الله ١ص»‏ إلى اليمن حتّى مات النبى «ص» و أبو بكر. ثم قدم على عمرء فردّه على ما كان عليه 
فبعث إليه معاذ بثلث صدقه الناس فأنكر ذلكك عمرء و قال: 


لم أبعتكك جابيا و لا آخذ جزيه و لكن بعئتكك لتأخذ من أغنياء الناس فتردّها على فقرائهم. فقال معاذ: ما بعثت إليكك بشىء و 
أنا أجد أحدا يأخذه منى» فلمَا كان العام الثانى بعث إليه شطر الصدقه. فتراجعا بمثل ذلكك. فلا كان العام الثالث بعث إليه بها 


كلها فاجع عير شك انا ]عه قبل افقال معاذ: ما وعدت اهدا تخد على شيا ذا 
-٠‏ و عن سعد قال: «و كنا نخرج لتأخذ الصدقه فما نرجع إِلَا بسياطنا.» 07١‏ 


-١‏ وعن النعمان بن الزبير قال: استعمل محمد بن يوسفء طاوسا على مخلاف فكان يأخذ الصدقه من الأغنياء فيضعها فى 
الفقراء فلمًا فرغ قال له: ارفع حسابكك. فقال: «ما لى حساب, كنت آخذ من الغنىّ فأعطيه المسكين.» «*”" 


دوهن فد انح قا سيق كاد دالى لالفسيها كه واف ومسدية زو بجي فقال فا رادها فادها ف لد 96 6 


-١7‏ و عن سفيان بن سعيد: أَنْ زكاه حملت من الرىٌ إلى الكوفه فردّها عمر بن عبد العزيز إلى الرىٌ. «ه) 


0خ الأموال لأبى عبيد7 1 
()- الأموال/ ./١١‏ 
(0)- الأموال/ .7١9‏ 
(©)- الأموال/ .7١08‏ 
(0)- الأموال/ .7١8‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١11‏ 


؟١-‏ و عن إبراهيم النخعى: أنّه كان يكره أن تخرج الزكاه من بلد إلى بلد إِلَّا لذى قرابه. )1١‏ 


إلى غير ذلك مما ورد فى هذا المجال المستفاد منها أن البناء كان على تقسيم صدقه كل بلد فى أهله إِلَا أن يفضل منها شىء. 
فراجع كتاب الأموال 


لأبى عبيذ: 
باب قسم الصدقه فى بلدها وحملها إلى بلد سواه. 037١‏ 


إذا عرفت هذا فلنرجع إلى شرح عباره المتن فنقول: لا إشكال فى جواز نقل الزكاه من بلدها إلى بلد آخر بشرط عدم وجود 


5 


الفقير فيه» و عدم التمكن من صرفها فى سائر المصارف الثمانيه» و عدم كونهما مرجوٌ الحصول فى المستقبل. 


و يظهر من الجواهر اعتبار شرط رابع قال: «لكن ينبغى تقيبده بما إذا لم يكن الطريق مخوفا و إِلَّا كان مغرّرا بها أو مفرّطا كما 
اعترف به الحلّى و الفاضلان» 0 و راجع فى هذا المجال عباره التذكره. «©) 


و بالجمله فمع هذه الشروط الأربعه لا إشكال فى جواز النقل بل يمكن أن يقال بوجوبه كما يأتى من المدارك. 
-١‏ قال فى التذكره: «لو لم يجد المستحقٌّ فى بلده جاز النقل إجماعا و لا ضمان لعدم التفريط.) «0) 


1- و فى المنتهى: «لو لم يوجد المستحقٌّ فى بلدها جاز نقلها مع ظنّ السلامه ولا يضمن مع التلف حينئذ بلا خلاف لأنّ الدفع 
واجب ولا يمكن إِلَا بالنقل فيكون 


()- الأموال/ 708. 

08ت الأموال لاوما يعدهاء 
(*)- الجواهر /١0‏ ع6. 

(©)- التذكره /١‏ ه58. 

(0)- التذكره ١/ع58.‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١1‏ 


جائزاء و لا يضمن لأنّه تصدّف تصدّفا مشروعا مأذونا فيه.» )١١‏ 


أقول: يظهر من تعليله لجواز النقل أنه أراد بالمستحقٌ مطلق المصرف لا خصوص الفقير» و هو الظاهر من عباره المدارك الآتيه 


أيضاء و الظاهر إرادتهما صوره اليأس من وجود المصرف فى المستقبل أيضا و إلا لم يتوقف الدفع على النقل. 


و يرد على تعليله لعدم الضمان بأن الإذن فى التصرف و إن كان ظاهرا فى ذلكك و لكن لا يلازمه دائماء ألا ترى أن المضطر إلى 


مال الغير فى المخمصه يكون مأذونا فى التصرّف و لكنه يضمنه. و القائلين بجواز النقل و لو مع وجود المستحقّ أيضا يقولون به 
مع الضمان فالعمده فى عدم الضمان فى المقام الأخبار الآتيه. 


"- و فى المداركك: «لا ريب فى جوز النقل إذا عدم المستحقّ فى البلد» بل الظاهر وجوبه لتوقف الدفع الواجب عليه.) 7١‏ 
و الحاصل أن جواز النقل و عدم الضمان مع الشروط الأربعه مما لا إشكال فيهما. 
و يدل على الجواز حينئذ مضافا إلى الإجماع و عدم الخلافء و إطلاق أدلّه إيتاء الزكاه و ردّ الأمانات إلى أهلها: 


-١‏ صحيحه ضريس قال سأل المدائنى أبا جعفر «ع) قال: «إِنْ لنا زكاه نخرجها من أموالنا ففى من نضعها؟ فقال: فى أهل 
ولايتك. فقال: إِنّى فى بلاد ليس بها أحد من أوليائك. فقال: «ابعث بها إلى بلدهم تدفع إليهم, و لا تدفعها إلى قوم إذا دعوتهم 
غدا إلى أمركك لم يجيبوك و كان و الله الذبح.» «*) 


أقول: و يمكن أن يستدل بالإطلاق المستفاد من تركك الاستفصال فيها على 


.0194/١ المنتهى‎ -)١( 

(7)- المداركك/ 37" (ط. الجديد 7/0 .)737١‏ 

(*)- الوسائل 2/ 187. الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ". 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١١8‏ 

[عدم وجود الفقير فى البلد كاف فى الحكم بجواز النقل] 


بل يجب ذلك إذا لم يكن مرجو الوجود بعد ذلك و لم يتمكن من الصرف فى سائر المصارف .)١(‏ 


حواق الشل بو اذا وح سات النضاوقة في اليلد إك .كلما لأ يونكك مسرت ار غير الفقر امبو لو قن نضادق سيل الله 
كما يمكن أن يستدل به لجواز النقل و إن رجا وجود المستحقٌ فيه بعد ذلك. 


اللّهم إِلَا أن يقال: إن البلاد التى لا يوجد فيها أحد من أهل الولايه يبعد جدًا وجودهم فيه بعد 


ذلك فى زمان قريبء فتدبّر. 


1- خبر يعقوب بن شعيب الحدّاد عن العبد الصالح «ع قال: قلت له: الرجل منّا يكون فى أرض منقطعه كيف يصنع بزكاه ماله؟ 
قال: يضعها فى إخوانه و أهل ولايته» قلت: فإن لم يحضره منهم فيها أحد؟ قال: يبعث بها إليهم. الحديث. )١١‏ 


هذا تغتافا إن النضوحن الآنيه فى المساله التاليه المسعدل:بها لجواز التقن متطلفاء 
ولافرق فى النقل بين نقل العين أو القيمه أو الحواله بهاء بل الجواز فى الأخيره أظهر لأمنها من الخطر. 


)١(‏ ظاهر عباره المصئّف أن مجرّد عدم وجود الفقير فى البلد كاف فى الحكم بجواز النقل و لكن وجوبه مشروط بشروط ثلاثه: 
عدم وجود الفقير فيه فعلا-.و عدم كونه مرجوٌ الوجود و عدم التمكن من صرفها فى سائر المصارفء و كان عليه ذكر الشرط 
الرابع أيضا و هو عدم كون الطريق مخوفا. 


وقد مرّعن المدارك استظهار وجوب النقل و تعليله له بتوقف الدفع الواجب عليه» و بمقتضى تعليله يظهر أن مراده صوره 
وجود الشروط المذكوره و أنه أراد بالمستحقٌّ مطلق المصرف فعلا أو بعد ذلكك. 


و يستدلٌ للوجوب مضافا إلى ذلكك بالأمر به فى صحيح ضريس. و كذا خبر الحدّاد. 


./ الوسائل 2/ ”18 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
١1 كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص:‎ 


و ناقش فيه فى الجواهر بأن المقصد فيه بيان حرمه الدفع إلى غير الموالى, و بأن الأمر فى مقام توهّم الحظر فينزل على الإباحه. 


للق 
و نوقش أيضا كما فى المستمسكك: باحتمال كون الأمر إرشاديًا لبيان طريق الإيصال إلى المستحقٌّ لا مولويًا تعتبديا. 7١‏ 


أقول: يمكن أن يقال- كما فى المستمسكك:: إِنّ المتكفّل لحرمه الدفع إلى غير الموالى هو قوله اع) بعد 


ذلك: «و لا تدفعها إلى قوم ...» و الحمل على الإباحه خلاف الظاهر لا يصار إليه إِلّا بدليل. 


و أما افق السسبكة فمكن أذ حجان غقه راذا لاترييد عنام الرسريه الا الرضرب امقس الطاريق قال يرثا كن الأهر 


إرشاديا بعد كون المرشد إليه هو الوجوب المقدّمى. 
و ظهور الأمر فى الوجوب يجب أن يؤخذ به و إن كان إرشاديا نظير أوامر الإطاعه فتدبّر. 


واحتمال أن الواجب فى الحقوق الواجبه مجرّد عدم الحبس و المنع لا الإيصال إلى المستحقّ واضح البطلان و مخالف لظاهر 
الأدله. 


و أمَا خبر إبراهيم الأوسى المتضمن للانتظار بها سنه أو سنتين أو أربع سنين 2*0 فمضافا إلى ضعفه سندا مورده رجاء الوجود بعد 
ذلك لا اليأس المطلق الذى هو محل الكلام. 


و مقدار صدق الرجاء و الانتظار موكول إلى العرفء و يختلف لا محاله حسب 


.©88 /١0 الجواهر‎ -)1( 

777/4 المستمسكك‎ -)١( 

(*)- الوسائل 2/ ”18 الباب ه من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 1١7‏ 

[مئونه النقل من الزكاه] 


و مئونه النقل حينئذ من الزكاه .)١(‏ 


اخثلاف الأشياء و الأشخاص و المناطق. 


فلو رجا وجود المستحقٌ بعد عشرين سنه مثلا يعد وجوده كالعدم و لا سيّما فى الأشياء التى يعرضها التحوّل و الفساد غالبا و 
بالنسبه إلى المسنّ الذى لا يرجو البقاء و ليس له من يوصى إليه و يطمئن به. 


فالملاك إجمالا كون التأخير بمقدار يوجب ضياع المال و عدم صدق الأداء. 


)١(‏ فى الجواهر: «و أجره النقل على المالكك كما جزم به ثانى الشهيدين فى الروضه. 


وقد يحتمل كونها من الزكاه فيما لا سبيل له إلى الإيصال فيه إلا النقل» خصوصا مع عدم 


إمكان الإبقاء أمانه لخوف تلف و نحوه.) )١١‏ 


أقول: وجه كونها على المالكك أن الإيتاء و الإيصال إلى المستحقٌ واجب عليه فيجب عليه تحصيل مقدماته فتكون نظير أجره 
الكيل و الوزن. 


ولو أوجب الشارع على أحد إنقاة غريق باز وك فت هذا على استيجار شخص أو سفينه فبدلاله الاقتضاء يعلم وجوب أداء 
الأجود ا ركنا 


و اتطدل للقول يركو نها تمن ار كاه روطتو 
الأوّل: أن الضرق لمضلحة المستحق و المالكك ميحسق وما على المحستين من سبيل و الأضل براءه المالكق من تحمل المؤوثة: 
الثانى: أنّها نوع من سبيل اللّه فيصرف فيها من سهمه. 


الثالث: أن المتفاهم عرفا من جعل المال لمصرف خاص كون مئونته فى 


(1)- الجواهر /1١8‏ #ام6. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١1‏ 
[مع كونه مرجوّ الوجود يتخبّر بين النقل و الحفظ إلى أن يوجد] 


و أمَا مع كونه مرجوٌ الوجود فيتخر بين النقل و الحفظ إلى أن يوجد .)١(‏ 


نفس المال كما هو المتفاهم و المتعارف فى الأوقاف و الوصايا و النذور. و لأجل ذلكك جعل الشارع فى الزكاه سهما للعاملين 
عليها لتكون مكتفيه بنفسها. 


و يرد على الأول: أنْ كون الصرف لمصلحه المستحقٌّ لا يبيبح صرف الزكاه فى غير مصرفهاء و أصل البراءه لا يقاوم أدلّه وجوب 
الأماةالنقظيية ارسوب بقتساقه 


و يرد على الثانى: أنّ المراد بسبيل الله كما مر المصالح العامّه الاجتماعيه لا كل أمر حسن. 
و يرد على الثالث: منع الظهور و التفاهم إِلَا مع وجود قرينه عليه. 


و على هذا فالأحوط تحمّل المالكك كأجره الكيل و الوزن. 


قال فى المبسوط بعد ذكر العامل: «و إن احتيج إلى كيال أو وزّان فى قبض الصدقه فعلى من تجب؟ قيل: فيه و جهان: 
أحدهما: على أرباب الأموال لأن عليهم أيضا الزكاه كأجره الكتيال و الوزّان فى البيع على البائع. 


والآخر أنّه على أرباب الصدقات لأنّ 


الله تعالى أوجب عليهم قدرا معلوما من الزكاه فلو قلنا: إن الأجره تجب عليهم لزدنا على قدر الواجب. و الأول أشبه.» 1١‏ 
أقول: أراد بقوله: «أشبه) أنه مطابق للقواعد و أشبه بها. 


)١(‏ قال العلامه فى الإرشاد بعد ما أفتى فيه بحرمه النقل: «و يجوز النقل مع عدم المستحقّ و لا ضمانء و لو حفظها حينئذ فى البلد 


.1028 /١ المبسوط‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: > 


المستحقّ فلا ضمان.) )١١‏ 
فظاهر عبارته التخيير بين النقل و الحفظ مع كون المستحقٌّ مرجوّ الوجود و هل أراد به الفقير أو مطلق المصرف؟ كل محتمل. 


و فى الجواهر بعد حكايته عنه قال: «بل قيل: إِنّه لا يظهر خلافه من كلام غيره من الأصحاب و لا من ألفاظ النصوصء إذ ليس 
فها إلالفى الضيان و الحوازو لف الباس .114 


أقول: إن قلنا بجواز النقل مطلقا و إن وجد المستحقٌّ فى البلد كما لا يبعد و سيجىء بيانه فجوازه هنا بطريق أولى. 


و أمّا إن منعنا ذلكك فالمتيقن منه صوره وجود المستحقٌ فعلا و إمكان الأداء فوراء و أمَا مع عدمه فعلا و عدم إمكان الفوريه و 
تساوى الحفظ و النقل فى صون المال من الفساد و التلف فلا دليل على تعتّن أحدهما. 


و مقتضى إطلاق الأدله تخيير المالكك بين جميع المصارف ما لم ينته إلى التغرير بالمال أو المسامحه العرفيه فى الأداء. 
و يظهر من المفيد فى المقنعه أنه إن غلب على ظنّْه قرب وجوده فى البلد و كان أولى مممّن تحمل إليه فلا يجوز النقل. «*) 
و فيه: أن أولوّته من بعض الجهات المرجحه لا يقتضى التعيّن وجوبا بعد إطلاق الأدلّه. 


و الأمر بالنقل فى صحيح ضريس مضافا إلى احتمال الجواهر كونه 


-)0( 


مجمع الفائده 5/ »5١8‏ و الإرشاد .584/١‏ 
(0)- الجواهر /١0‏ 672. 

(0)- المقنعه/ 9". 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *, ص: ١١٠١‏ 
[إذا تلفت بالنقل لم يضمن مع عدم الرجاء] 


و إذا تلفت بالنقل لم يضمن مع عدم الرجاء و عدم التمكن من الصرف فى سائر المصارف .)١(‏ 


لأصل الجواز لكونه فى مقام توهّم الحظر كما مرٌء يمكن أن يقال: إن مورده صوره اليأس من وجود أهل الولايه فى المستقبل إذ 
كان فى بلد لا يوجد فيه أحد من أهل الولايه. 


وقد حملنا كلام صاحب المداركك بوجوب النقل أيضا بمقتضى تعليله له على صوره اليأس من الوجود. 


و بالجمله فمقنضى الإطلاقات هو التخيير و يتأيد ذلكك بالسيره على نصب العم ال لجبايتها و نقلها من دون انتظار للمستقبل» 


فتدبّر. 


(1) بلاد خلا.ف ولا إشكال و لكن بشرط أمن الطريق وعدم كون النقل مخوفاء و يدل عليه مضافا إلى الأصل- كما قبل- 
نصوص نفى الضمان المطلق منها كصحيحتى أبى بصير و عبيد و غيرهماء و المفصّل منها كصحيحتى زراره و محمد بن مسلمء 
فراجع. )١١‏ 


أقول: يمكن أن يناقش فى الاستدلال بالأصل بانتقاضه بإطلاق ما روى عنه «ص»؛ و عمل به الأصحاب من قوله «ص:: «على اليد 


ما أخذت حتى تؤدّى.) )”١‏ 


بتقريب أنه يشمل المقام أيضا بعد انتقال الزكاه منه إلى أهلها. و استثناء اليد الأمينه منه إجمالا بالإجماع لا يمنع من التمشكك به 
فى الموارد المشكوكه لجواز التمسّكك بالعامٌ إذا كان المخصّص لبا مفهوميِه كانت الشبهه أو مصداقيه كما تقرّر فى محلّه. هذا. 


و يظهر من الحلبى و ابن زهره جواز النقل و عدم الضمان و إن كان الطريق مخوفا إذا كان بإذن الفقير و المستحقٌ: 


-)١(‏ الوسائل 198/2 و 154 الباب 9 من أبواب المستحقين للزكاه. 


(؟)- الترمذى "/ وعث؛ 


الباب 94 من أبواب البيوع, الحديث 178#. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١7١‏ 


و أكاهعييا فالأشورظ الضمان (1). 


ففى الكافى: «و إذا أريد حملها إلى مصر آخر مع فقد من يستحمّها فى المصر فلا ضمان على مخرجها فى هلاكهاء فإن كان 
السبيل مخوفا لم يخرجها إلا بإذن الفقير» فإن حملت من غير إذنه فهى مضمونه حتى تصل إليه. 


فإ كان حم ديه سحلي فخطلينا ال اقور كين مكبو بج لطبل إلى أمى تحفلت: ابه لاا كرون هيلي الشيالته 
فيسقط الضمان.» )١١‏ 


لفق 


أقول: المال ليس لشخص الفقير و المستحقٌ حتّى يكون إذنه نافذا رافعا للضمان كإذن الشخص فى ماله. 


اللّهم إِنَا أن يريدا توكيل الفقير المالكك فى القبض عنه و التملّكك له ثم نقل ما ملكه إليه» أو يريدا إذن الفقيه الذى هو ولي أمر 
الفقراء و سائر المصارفء. فتدثر. 


)١(‏ وجه القول بالضمان احتمال شمول صحيحتى محمد بن مسلم و زراره له: 
ففى الأولى منهما: «إذا وجد لها موضعا فلم يدفعها إليه فهو لها ضامن حتى يدفعها.) 
وفى الثانيه: «إذا عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت فهو لها ضامن حتى يخرجها.) «) 


بتقريب أن الموضع و الأهل يعتّءان الفقراء و سائر المصارف أيضاء و لا سيّما بملاحظه الارتكاز العرفى حيث يعدّون النقل مع 


(1)- الكافى لأبى الصلاح الحلبى/ *10. 
()- الجوامع الفقهيه/ 08 (طبعه أخرى/ 0202). 


(*)- الوسائل 2/ 198 الباب 4" من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ١‏ و 5. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١7‏ 


من التأخير و التفريط الموجب عتددهم للضمان. 


لا ينافى ذلكك التعبير بالدفع فى الصحيحه الأولى إذ الظاهر منه بمناسبه الحكم و الموضوع مطلق الإيصال إلى المحل ولو كان 
بالصرف فيه» كما أن وجود المصرف فى المستقبل القريب أيضا ربّما يعد عندهم نوعا من وجود المستحقّ فتأمّل. 


و أمَا وجه القول بعدم الضمان فمضافا إلى الأصل- على ما قيل- إطلاق الأخبار النافيه له كصحيحتى أبى بصير و عبيد بن زراره 
و غيرهما. 


و حملها على خصوص ما إذا لم يجد المصرف فى المحل بالكليه لا الفقير و لا غيره لا فعلا و لا فى المستقبل حمل على الفرد 
الا درجنة)» إذ كلمل يوجل'سائر التضاوق :و لز عفن تصادق عقيل اللدالا ولد و لا ف السسستيل» 


وعلى هذا فيحمل الموضع و الأهل فى صحيحتى زراره و محمد بن مسلم أيضا على خصوص الفقير الموجود فعلات و هو 
المتفاهم منهما عرفا و لا سيّما بقرينه كلمه الدفع فى الأولى منهماء و لا أقل من كونه المتيّن منهما فيرجع فى الزائد إلى إطلاق 


الأخبار النافيه للضمان. 


قال فى المستمسكك بعد تقريب ذلكك: «قيل: رباع لك لبور اط المجحيح للد رو المدزيوعى العتمان دور 
الفمكوديق الأداءة الظاهر فى انتفائه مع تعذّر الأداء»'و إن تسدورمة اعرف 


و لعل نكته الفرق بين الأسداء و الصرف: أن الأوّل لا يحتاج إلى كلفه غالبا بخلادف الثانى» فتعدّر الأوّل يكون كافيا فى نفى 
الضمان و إن أمكن الثانى.» )١١‏ 


أقول: و لعل النكته فى الفرق أيضا أنّ عمده النظر فى تشريع الزكوات كان 


(١)-المستمسكك‏ و/رع9”, 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١7‏ 


إلى الفقراء و سدّ خلّاتهم على ما هو المستفاد من الأخبار المستفيضه الحاكمه بأنّ الله- 


عرّ و جل- فرض للفقراء فى أموال الأغنياء ما يكتفون به. )١١‏ 
و أن الله قد افترض عليهم صدقه فى أموالهم تؤخذ من أغنيائهم فتردٌّ فى فقرائهم. 07١‏ 


ولا سيّما فى عصر أثمتنا اع» حيث إن زكوات الشيعه كانت قليله جدًا فكان نظر الأئمه ١‏ » فيها إلى صرفها فى فقراء شيعتهم 
المحرومين؛ و لأجل ذلكك أمر «ع» فى صحيحه ضريس و كذا خبر الحدّاد ببعثها إليهم من دون أن يستفصل عن وجود مصرف 
أخوفى الميخا + قفداير. 


ثم قال فى المستمسكك بعد الكلام السابق: «لكنّ الإنصاف أن رفع اليد عن ظهور الصحيحين فى توقف نفى الضمان على تعذّر 
الصرفء بدعوى لزوم حمل النصوص النافيه للضمان على الفرض النادر غير ظاهرء لإمكان منع ذلكك فى ذلك الزمان فى جمله 
من الأمكنه التى تجب فيها الزكاه؛ فالحكم بالضمان مع إمكان الصرف فى محلّه.) «*) 


أقول: لو سلم ظهور الصحيحين فى الضمان و إن وجد سائر المصارف فلا إشكال فى ظهورهما أيضا فى اشتراط ذلكك بوجود 
المصرف فعلا فلا يكفى فى الحكم بالضمان رجاء وجوده فى المستقبل بل يجرى فيه إطلاق الأخبار النافيه للضمان. 


ثم إن المصئّف تعرّض فى كلامه لصوره انتفاء الأمرين و صوره ثبوتهما معا 


... من أبواب ما تجب فيه الزكاه‎ ١ الوسائل 28/ ”” الباب‎ -)١( 

(1)- سنن البيهقى 7/ .4 كتاب الصدقاتء باب من قال لا يخرج صدقه قوم منهم من بلدهم ... 
(9)- المستمسكك 70/9" 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١75‏ 

[لافرق فى النقل بين أن يكون إلى البلد القريب أو البعيد] 


ولا-فرق فى النقل بين أن يكون إلى البلد القريب أو البعيد مع الا-شتراكك فى ظنٌ السلامه .)١(‏ و إن كان الأولى التفريق فى 
القريب ما لم يكن مربجح للبعيد. 


ولم يتعرّض لصوره ثبوت أحدهما. 


و الأحوط مع ثبوتهما أو ثبوت المصرف فعلا الضمانء و لا يلزم هذا الاحتياط فيما إذا لم يوجد فعلا و إن كان مرجوًا. 
)١(‏ أقول: إن قلنا بجواز نقل الزكاه مطلقا فلا فرق فيه بين البلد القريب و البعيد مع الاشتراكك فى ظَنّ السلامه. 


وأا إن قلنا بحرمته إجمالا فحيث إِنّ من أدلّه الحرمه منافاه النقل للفوريّه و كونه معرّضا لها للخطر و التلف فلا محاله كان 
المناسب فى صوره الجواز الفرق بين البلد القريب و البعيد إِلّا أن يكون طريق القريب أخوف. 


-١‏ ففى الروضه فى ذيل قول المصنّف: «و لا يجوز نقلها عن بلد المال إِلَا مع إعواز المستحقّ فيه» قال: «فيجوز إخراجها إلى غيره 
مقدّما للأقرب إليه فالأقرب إِلَا أن يختصّ الأبعد بالأمن.» )١١‏ 


اناو فى المنتهئ“: «الخامسن: إذا نقلها اقنصر على أقرتب الأماكن التى يوجد المستحقٌ فيها استحجابا علدنا و:وجوبا غند القائلين 
بتحريم النقل.» )”١‏ 


“*- و فى التذكره: «هل يجب عليه مع عدم المستحقٌ و اختيار النقل» القصد إلى أقرب الأماكن إلى بلده ممما يوجد فيه المستحقٌ؟ 


()- اللمعه الدمشقيه ”/ 9” (الروضه البهيه 2.١189 /١‏ ط. الحجرى). 


()- المنتهى .2794/١‏ 
()- التذكره /١‏ ع78. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١16‏ 


؟- و فى نهايه الإحكام: «و لو فقد المستحقّ فى بلد المال و وجد فى بلدين غيره؛ فإن كان أحد البلدين طريقا لللآخر تعن 
التفريق فى الأقرب, و لو لم يككن كذلكك ختير بين البعيد و القريب مع التساوى فى غلبه ظنّ السلامه.» )١١‏ 


وعقّبٍ ذلك فى الجواهر بإضافات لم أجدها فى المطبوع 


من نهايه الإحكام؛ و لعلّها كانت فى نسخته فراجع. "١‏ 


وسيجى ء فى المسأله الثاليه ما ينفعكك فى هذه المسأله لأرقناطهنما كثيرا: 


-)١(‏ نهايه الإحكام لراع. 

-)١(‏ الجواهر /١0‏ 8؟. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١72‏ 

-١١‏ هل يجوز نقل الزكاه الى بلد آخر مع وجود المستحق فى بلده 
اشاره 


الحاديه عشره: الأقوى جواز النقل إلى البلد الآخر و لو ع وجود المستحقٌ فى البلد »)١(‏ و إن كان الأحوط عدمه. كما أفقي به 
جماعه. 


[جواز النقل إلى البلد الآخر و لو مع وجود المستحق فى البلد] 


)١(‏ لا يخفى أن مسأله النقل مع وجود المستحقٌّ فى البلد مختلف فيها عند الفريقين و قد تشتت الكلمات فيها: فبعضهم أفتى 
بالحرمه و الضمان. و آخر بالكراهه و الضمانء و ثالث بالجواز و الضمانء و رابع لم يصرّح إلا بالضمان. و ربّما ترى فقيها واحدا 
مثل العلّامه مثلا أفتى فى بعض كتبه بالكراهه و فى بعضها بالحرمه و فى التذكره ادعى على الحرمه إجماع علمائنا أجمع. 


و الناظ فى كلمات الأصحاب يظهر له أن عمده نظرهم بيان ثبوت الضمان بلا إشكال حيث لا يفرّعون على الحكم بالحرمه إلا 
الحكم بالضمانء فلعل مرادهم من الحرمه ليس إِلَّا الضمان لا ثبوت الإثم بالتأخير و النقل؛ و لذا ترى الشهيد- قدّس سرّه- يقول 
فى اللمعه: «و لا يجوز نقلها عن بلد المال إِلَّا مع إعواز المستحقٌّ فيه فيضمن لا معه. و فى الإثم قولان.) 0١١‏ فجزم بعدم الجواز و 


تردّد فى ثبوت الوثم. 


-)١1(‏ اللمعه الدمشقيه ؟/ 9" (طبعه أخرى/ 77)؛ و الروضه البهئه /١‏ 189 ط. الحجرى. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: / ١7‏ 


و بهذا البيان يرتفع التهافت بين ادعاء الإجماع من الشيخ و العلّامه على الحرمه و بين إفتائهما فى بعض كتبهما كغيرهما بالجواز 
مع الضمانء فيراد بالجواز عدم الإثم» و بالحرمه كونها على العهده و الذمّه أعنى الحرمه الوضعيه. 


وقد أشار إلى ما ذكرنا الشيخ الأعظم الأنصارى فى زكاته مع الأغلاط المطبعيه الكثيره فيهاء فراجع. 0١١‏ هذا. 


وهل أرادوا بالضمان أداء المثل أو القيمه إن تلفت كما هو الظاهرء أو أرادوا به 


تضمينها قبل النقل بنقلها إلى ذمّته فيكون المنقول فى الحقيقه ملكا لنفسه كل منهما محتمل و إن كان جواز الثانى يحتاج إلى 
دليل. 


[بعض كلمات الفقهاء فى المقام] 
إذا عرفت هذا فلنتعرّض لبعض كلمات الفقهاء فى المقام: 


-١‏ ففى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 8): «لا يجوز نقل الزكاه من بلد إلى بلد مع وجود المستحقٌّ لها فى البلد فإن نقلها 
و الحال على ما قلناه كان ضامنا إن هلككثء و إن لم يهلكك أجزأه؛ و إن لم يجد فى البلد مستحقا لم يكن عليه ضمان. 


و للشافعى فيه قولان: أحدهما متى نقل إلى بلد آخر أجزأه و لم يفصّلء و به قال أبو حنيفه و أصحابه. و الثانى لا يجزيه و عليه 


الإعاده؛ و به قال عمر بن عبد العزيز و سعيد بن جبير و النخعى و مالكك و الثورى. 


2 ع 3 ب رلا وو لوقيام 8 ع ع 
دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم, و أيضا قوله- تعالى-: (إِنّمَا الصَّدَقاتٌ لِلفَْاءٍ وَ الْمللاكين. و لم يفصّل بين أن يكونوا من أهل 
البلد و غيرهم, و الخبر الذى يروى أن أمير المؤمنين «ع» قال لناعية إذا أخدذف المال احتوةه الما لقنم بحيث مر للد عوالى - 
به وذلكك يدل على وان التقل > زفق 


(1)- كتاب الطهاره للشيخ الأعظم/ 01 (طبعه أخرى/ .)68١‏ 
-)١(‏ الخلاف ؟/ مع" 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١76‏ 


أقول: تعض فى هذه المسأله لثلا.ث مسائل: الأولى جواز النقل و عدمه. الثانيه الضمان مع النقل و الهلاكك. الثالثه الإجزاء أو 
عدمه إن نقلها. 


وهل الإجماع الذى ادعاه يرجع إلى الأولى أو الأخير أو الثلاث؟ كل محتمل و ظاهر كلامه أن مخالفه فقهاء السنه و اختلافهم 
فى المسأله الثالثه لا الاولى و الثانيه. 


و قوله أخيرا: «و ذلكك يدل على جواز النقل» يرد عليه 


مضافا إلى تهافته مع ما أفتى به فى أَوّل المسأله من عدم الجواز أن جواز النقل مع أمر الإمام مما لا إشكال فيه. و محل البحث 
غير هذه الصوره. 


-١‏ و فى النهايه: «و متى لم يجد من تجب عليه الزكاه مستحقا لها عزلها من ماله و انتظر بها مستحقهاء فإن لم يكن فى بلده من 
سيافلا بآفن أن يحكانها إلى لد آخرء فإذ أصيبت الر كاه فى الطويق أو شلكت فقد أهرأ عدويو إن كان قد وجد فى بلده 
لها مستحمًا فلم يعطه و آثر من يكون فى بلد آخر كان ضامنا لها إن هلكت و وجبت عليه إعادتها.» )1١‏ 


- و فى زكاه المبسوط: «فَأمَا حمله إلى بلد آخر مع وجود المستحقٌ فلا يجوز إِلَا بشرط الضمان. و مع عدم المستحقّ يجوز له 
حمله ولا يلزمه الضمان.) ١؟»‏ 


؟- و فى قسمه الزكاه منه: «لأنّ لربٌ المال و الإمام أن يخصّ بها قوما دون قوم و يحمل إلى بلد آخر بشرط الضمان. «*) 


و راجع فى هذا المجال موضعا آخر من المبسوط أيضا حيث يظهر من صدر عبارته عدم جواز الحمل و من ذيله أن التفرقه فى 
البلد أولى و تمشكك لذلكك بخبر معاذ. «©" 


.182 النهايه/‎ -)١( 
778/١ (؟)- المبسوط‎ 
.,728١/١ المبسوط‎ -)"( 
.580/١ المبسوط‎ -)©( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ارا 


- و قال فى الاقتصاد: «و إن أخر انتظارا للمستحقٌ لم يكن عليه ضمانء و إن كان المستحقٌّ حاضرا و أخره فى ذمّته إلى أن 
يخرج منه و حمل الزكاه من بلد إلى بلد مع وجود المستحقّ يجوز بشرط الضمانء و مع عدم المستحقّ يجوز على كل حال. )1١‏ 


أقول: فهذا الشيخ الطوسى خريت 


فقه الشيعه تراه أنّ المهمم فى نظره إثبات الضمان إن نقلت مع وجود المستحقّ و إن كان ربّما عر فى هذا المجال بعدم الجواز و 
ربما لم يصرّح إِلَا بالضمان. 


#- و فى الكافى لأسبى الصلاح الحلبى: «و أهل المصر أولى من قطان غيره» فإن لم يكن فى المصر من تتكامل فيه صفات 


فاق كان فى مسرم سك ستعنيا فكيلها ان خره قب معني دي فصل ال فى فيلة؟ اليد إلا أن ركرن تحملها التتاذئة 
فيسقط الضمان.» (١؟)‏ 


/- و فى الوسيله: «و إذا وجد المستحقٌ فى البلد كره له نقلها إلى آخرء فإن نقل ضمن و إن لم يجد لم تضمن.) «*” 


8- و فى الدروس: «و لا يجوز نقلها مع وجود المستحقّ فيضمنء و قيل: يكره و يضمنء و قيل: يجوز بشرط الضمان و هو قوىٌ» 
ولو عدم المستحقٌّ و نقلها لم يضمن.) (5) 


و قد مرّت عباره اللمعه أيضا. و العلّامه أيضا مثل الشيخ قد اختلفت كلماته فى كتبه المختلفه: 


.779 الاقتصاد/‎ -)1١( 

(؟)- الكافى لأبى الصلاح الحلبى/ 10/7. 

(9)- الجوامع الفقهيه/ 28١‏ (طبعه أخرى/ /9١/01)؛‏ و الوسيله/ .17٠١‏ 
(8)ت الد رضي ع 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: .1 


4- ففى التذكره: «لا يجوز نقل الزكاه عن بلدها مع وجود المستحقٌ فيه عند علمائنا أجمع و به قال عمر بن عبد العزيز و سعيد بن 


فترة فى فقرائهم. 


و من طريق الخاصّه قول الصادق «ع): لا تحلّ صدقه المهاجرين للأعرابء و لا صدقه الأعراب فى المهاجرين. 


ولأ الأداء وات علي الفون وهو 


ينافى النقل لاستلزامه التأخير. 


و قال أبو حنيفه: يجوز. و للشافعى قولا-نء لأن التعيين إلى المالكك فكما جاز فى البلد جاز فى غيره» و هو ممنوع لما فى الثانى 


من التأخير.» لق 

فجعل العلّامه فى التذكره محط الخلاف أصل جواز النقل و عدمه خلافا لما مرّ من الخلاف. 

١١ و فى الإرشاد و القواعد أيضا أفتى بحرمه النقل مع وجود المستحق فى البلد» فراجع.‎ -٠ 

"« و لكن قال فى التحرير: «فى تحريم نقل الصدقه من بلدها مع وجود المستحقّ قولان: أقربهما الكراهيّه و لو نقلها ضمن.)‎ -١ 


الكال عراها "كج هدارم مالسب الرسلة نع 


.,56ع/١ التذكره‎ -)١( 

(1)- مجمع الفائده 5/ 504؛ و القواعد .04/١‏ 
(9)- التحرير/ .7١‏ 

.19٠0 المختلف/‎ -)©( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج *,» ص: ١71١‏ 


)١١ و يظهر من المنتهى أيضا اختيار الكراهه؛ فراجع.‎ -١ 


؟١-‏ و فى الشرائع: «و لا يجوز أن يعدل بها الى غير الموجود. و لا إلى غير أهل البلد مع وجود المستحقّ فى البلد. و لا أن يؤخر 
دفعها مع التمكن. فإن فعل شيئا من ذلك أثم وضمن.) )"١‏ 


وأسوق العزاه كل ماله عد هذ النقا وله عل «المفتهر و با قل الكتن ان نف القند كر الأجواء عليهن ‏ لغله 
فى الجواهر ذٌ. مجو بقو فى الحدائق» بل فى جماع عليه؛ ؛ 
ظاهر الخلاف أو محتمله و هو الحجه.) ”0 


*1- و لكن فى المسالكك: «و الأصح جواز نقلها مع وجود المستحقٌ بشرط الضمان خصوصا للأفضل أو للتعميم لصحيحه هشام 


شك الحكم.) (6» 
-١١‏ و فى مختصر أبى القاسم الخرقى فى فقه الحنابله: «و لا يجوز نقل الصدقه من بلدها إلى بلد تقصر فى مثله الصلاه.» «0) 


-18 


وذبّله فى المغنى بقوله: «المذهب على أنه لا يجوز نقل الصدقه من بلدها إلى مسافه القصر. قال أبو داود: سمعت أحمد سثل 
عن الزكاه يبعث بها من بلد إلى بلدء قال: لا. قيل: و إن كان قرابته بها؟ قال: لا. و استحبّ أكثر أهل العلم أن لا تنقل من بلدها 
مل 


أقول: فظاهر عبارته الأخيره كون المسأله خلافيه عند فقهاء السنه أيضا. 


.219/١ المنتهى‎ -)١( 

.)1١0 (طبعه أخرى/‎ ١188 /١ الشرائع‎ -)9( 
.67٠ /١0 الجواهر‎ -)0( 

()- المسالكك /١‏ 8م,. 

(0)- مختصر الخرقى» راجع المغنى 7/ .07١‏ 
(2)- المغنى ؟/ 071. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: فنا 


9 و قال الماوردى: «و لا يجوز أن تنقل زكاه بلد إلى غيره إِلَّا عند عدم وجود أهل السهمان فيه. فان نقلها عنه مع وجودهم فيه 


لم يجزئه فى أحد القولين» و أجزأه فى القول الآخر و هو مذهب أبى حنيفه.) )١١‏ 
أقول: و ظاهره كعباره الخلاف أن أبا حنيفه موافق فى عدم الجواز و لكنّه قائل بالإجزاء لو نقلت. 


-٠١‏ و قال أبو يعلى الفراء: «و يفرّق زكاه كل ناحيه فى أهلهاء و لا يجوز أن تنقل زكاه بلد إلى غيره إِلّا عند عدم السهمان فيه» و 


إن نقلها عنه مع وجودهم فيه لم يجزه.) يق 


ولا يخفى أن الماوردى من علماء الشافعيّه و الفرّاء من الحنابله. 


-١‏ و فى خراج أبى يوسف: «و يقسّم سهم الفقراء و المساكين من صدقه ما حول كل مدينه فى أهلها و لا يخرج منها فيتصدّق 
به على أهل مدينه أخرى. و أما غيره فيصنع به الإمام ما أحبٌ من هذه الوجوه التى سمّى اللّه- تعالى- فى كتابه.» «*) 


-1١‏ و فى بدائع الصنائع فى فقه الحنفيه: «و أما زكاه 


المال فحيث المال فى الروايات كلها و يكره إخراجها إلى أهل غير ذلكك الموضع إلا روايه عن أبى حنيفه أنّه لا بأس أن 
يخرجها إلى قرابته من أهل الحاجه و يبعثها إليهم.» «©" هذا. 


وقد ظهر لكك بما حكيناه من الأقوال أن المسأله عندنا بل عند فقهاء السنه على ما قبل ذات قولين. و ليست حرمه النقل إجماعيه 
و إن ادعاه العلامه فى التذكره بل لعلّه الظاهر من الخلاف أيضا. 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ 5؟١.‏ 
(؟)- الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ 18. 
()- خراج أبى يوسف/ .6١‏ 

(6)- بدائع الصنائع /١‏ 8/. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ©؛ ص: 1 


[استدل لجواز النقل مضافا إلى عموم الآيه بأخبار مستفيضه:] 


إذا عرفت هذا فنقول: استدل لجواز النقل مضافا إلى عموم الآبه و إطلاقات أدلّه الإيتاء المقتضيه لتخبير المالكك بأخبار مستفيضه: 


-١‏ صحيحه هشام بن الحكم عن أبى عبد الله اع فى الرجل يعطى الزكاه يقت .مها أله أن يخرج الشى ء منها من البلده التى هو 
فيها إلى غيرها؟ فقال: 


رلا بأ به.) )١(‏ 


والإطلاق المستفاد من تركك الاستفصال يدل على العموم سواء كان الإعطاء من قبل المالكك أو الإمام و سواء وجد المستحقٌ 
فى البلد أم لا. 


-١‏ صحيحه أحمد بن حمزه قال: سألت أبا الحسن الثالث «ع» عن الرحل يخرج زكاته من بلد إلى بلد آخر و يصرفها فى إخوانه 
فهل يجوز ذلكك؟ 


قال: انعم .) 7 


- خبر درست بن أبى منصور قال: قال أبو عبد الله اع» فى الزكاه يبعث بها الرجل إلى بلد غير بلده قال: «لا بأس أن يبعث 


بالثلث أو الربع.) لول 


أقول: الظاهر أنْ الترديد من الراوى. و التفصيل بين الثلث أو الربع و بين الزائد بنحو الوجوب مما لم يقل به أحد فلا بد أن تحمل 
على مرتبه من الكراهه و أولويه 


البلد. 
؟- و فى البيهقى بسنده عن طاوس قال: قال معاذ يعنى ابن جبل باليمن: 


«ايتونى بخميس أو لبيس آخذه منكم مكان الصدقه فإنّه أهون عليكم و خير للمهاجرين بالمدينه.» "٠‏ 


.١ الوسائل ©/ 198 الباب /1” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 

(7)- الوسائل ©/ 198.؛ الباب /1” من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث ؟. 

()- الوسائل ©/ 198 الباب /1” من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث ؟. 
()- سنن البيهقى 76 21١7‏ كتاب الزكاه؛ باب من أجاز أخذ القيم فى الزكوات. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١8‏ 


وفى روايه أخرى: قال معاذ باليمن: «ايتونى بعرض ثياب آخذه منكم مكان الذرّه و الشعير.» ١١‏ 
أقول: فى النهايه بعد نقل الخبر: «الخميس الثوب الذى طوله خمس أذرع؛ و يقال له المخموس أيضا.» "١‏ 


فهذه أخبار يستفاد منها جواز النقل مطلقاء و يساعدها كما مد إطلاق الآيه الشريفه و ما حذا حذوها فى بيان المصارف بنحو 
الإطلاق» و إن كان ربّما ينافيها إجمالا ما مرّ فى أوّل المسأله العاشره من أنّ المستفاد من سيره النبَ «ص» و الخلفاء بعده و 
أخبار الفريقين أن البناء فى أمر الزكاه كان على صرف زكاه كل بلد فى مستحقّيه فإن فضلت عنهم حملت إلى غيرهم؛ فيجمع 
بين الطائفتين بالجواز مع الكراهه. فتأمّل. هذا. 


[استدل القائلون بعدم الجواز بوجوه] 
واستدل القائلون بعدم الجواز بوجوه: 
الأوّل: ما مرّ من إجماع الخلاف و التذكره. 


الثانى: أن النقل مستلزم للتأخير المنافى للفوريه المستفاده من ظاهر الأمر المفتى بها فى كلام جمع من الأصحاب. 


الثالث: أن النقل تغرير بالمال و تعريض له للتلف. 


الرابع: قاعده الشغل و أنّها تقتضى تحصيل الفراغ اليقينى» و لا بحصل هذا إِلَّا بالصرف فى البلد. 


-)١(‏ سنن البيهقى 21١7/6‏ كتاب الزكاهء باب من أجاز أخذ القيم فى الزكوات. 


-)( 


النهايه لابن الأثير ؟/ 4/. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: عون 


العاسة ماين الأغان ادال عل أذ وجول الله «ص» كان يقسَّم صدقه أهل البوادى فى أهل البوادى و صدقه أهل الحضر 
فى أهل الحضرء و أنه لا تحلّ صدقه المهاجرين للأعراب ولا صدقه الأعراب للمهاجرين و أنها تؤخذ من أغنيائهم و تردٌ على 
فقرائهم» و كان البناء عملا على ذلكك, فراجع الأخبار الوارده فى هذا المجال و قد ذكرناها فى أوّل المسأله العاشره. )١١‏ 


السادس: ما دل على الضمان فى المقام كصحيحتى زراره و محمد بن مسلم السابقتين بتقريب أن الضمان من لوازم التعدّى و 


التفربط و هما مخدمان بالتسبة إلى الأمانات. و منها الركوات. هذا: 


و يرد على الوجه الأوّل: أنْ المسأله كما مرّ مختلف فيها و ليس فيها شهره فضلا عن الإجماع» حتى أن مدّعيه أعنى الشيخ و 
العلامه أيضا خالفاه و أفتيا فى بعض كتبهما بالجواز أو الكراهه فلا بدّ من أن تحمل الحرمه فى معقده على الحرمه الوضعيه أعنى 
الضمان و الضمان مجمع عليه عند وجود المستحقٌّ كما يأتى و قد عرفت أن الظاهر من كلمات الأصحاب أنّ محط نظرهم بيان 
ذلك فراجع ما حرّرناه فى أوّل المسأله. 


و يرد على الوجه الثانى: أوّلا: منع وجوب الفوريه» و لا نسلّم ظهور الأمر فى الفورء بل الظاهر منه بمقتضى الوضع طلب الطبيعه 
بنحو الإطلاق كما تقرّر فى علم الأصول. 


و ثانيا: أن النقل بنفسه شروع فى الإخراج و الأداء كما عن المداركك و غيره 


-)0١(‏ الوسائل 0197/8 الباب 778 من أبواب المستحقين للزكاه» و سنن البيهقى 1/ 9» كتاب الصدقات, باب من قال لا يخرج 


كتاب الزكاه 


(للمنتظرى)؛ ج ع ص: 12 


فلا ينافى الفوريه. و يكون نظير التة لتقسيم بين الأصناف و الأشخاص مع التمكن من إيصالها دفعه واحده إلى شخص واحد. 
وكثالناة أن مقشى 3 لكك تحرمه التأخير مطلفا لآ تخصوض التقل :فل :وجة لذكر :هذه المسأله يعتوان تستفل: 


و رابعا: أن النتقل ربّما يوجب التسريع فى الأمداء كما فى النقل إلى بعض القرى القريبه بالقياس إلى بعض محلات البلد الكبير 


جدًا. 


وخاميناة انتيتضن الأعيار المعو كول علق رق اتاد كبقة اد اسورق ا وتكلذند أكون أو أرية انون شان الث قافن 


ولكن يمكن أن يقال بالنسبه إلى مسأله الفوريّه: إِنّه لو التزمنا بمفاد أخبار جواز التأخير فهوء و أمّا إن بقينا و أوامر الإيتاء 


بإطلاقها فالعقل يحكم بالفوريّه. 
لا نقول: إِنّها أخذت قيدا فى المامور به أو إِنّها واجبه شرعه مستقلا. 


دزقول 4[ ةلذم السك رذ عوعة إلى اكفاك كان عو طقن مقاتك و رساء :دونه الخ الزمات الفا وما جاده حا 1د 
التأخير بمقتضى إطلاق الدليل لحبجيه الوثوق و الاطمينان عند العقلاء. 


و أمَا إذا لم يكن مطمئنا ببقائه أو بقاء قدرته فالعقل يحكم بوجوب المبادره و امتثال التكليف المنتجز إذ لو فرض موته أو عجزه 
فى 'الزمان القاتى كان القوت مسعنذا إلى مسامحعه واسوة الخاره لتمكبه من الامفال:فن الزماق الأول فاستحقّ بذلك الذمٌ و 
العقاب. 


و بالجمله فاحتمال فوت التكليف المنيجز يلزمه عقلا بالمبادره» و هذا البيان 


-)١(‏ الوسائل ©/ 235١‏ الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: 1١/‏ 


جار فى جميع التكاليف المطلقه المنجزه. و لا يجرى استصحاب بقاء السلامه أو القدره إلى 


الزمان الثانى و ما بعده لعدم كونهما حكما شرعيا و لا موضوعا ذا حكم شرعى و وجوب الإطاعه و الامتثال حكم العقل و إن 
أرشد إليه الشرع أبقبايو قن سوفى ليذا الباخ اليد الأسقاة الله الروكردعدطات اراجدفى يعفى أبحاقه واو هذا 


و يرد على الوجه الثالث: أن هذا لا يضِرٌ بعد كونها مضمونه بالنقل كما دلّت على ذلكك صحيحتا زراره و محمّد بن مسلم و أفتى 
به الأصحاب, بل لعل ظاهرهما الجواز و لكن مع الضمان و إلا لصرّح الإمام «ع) بالنهى عن البعث بها. هذا مضافا إلى عدم كون 
النقل تغريرا فى أعصارئا بعد إمكان الحواله بها بوساطه البنوكك و المصارف المعتبره» و قد أثبتنا فى الأبحاث السابقه جواز 
التبديل بالقيمه. 


و يرد على الوجه الرابع: عدم جريان قاعده الشغل بعد اقتضاء الإطلاقات تخيير المالكك. 


حرفل الرحح الكامو مدو هو القيزه- أؤلا نكتليا عل الندفي قري اعد دن ان الحراة وها دل عل أله لسن :فى لكك 
فى وهو نك موطت: اند ذا كل هل اشير مه كفي البقنال لجبايه الزكوات و نقلها إلى النبىَّ «ص» و الخلفاء. 


و ثانيا: بعدم دلالتها على حرمه النقل لإمكان العمل بما تضمنته هذه الروايات مع النقل أيضا. 


وكالقاة بآن الأخبان الحاكيه عرد العمل لأ تدل على الوحرت لكوة العمل 


(01)- راجع نهايه التقرير ؟/ 7١5‏ و للمؤلف أيضا تقريرات لم يطبع بعد. 
(؟)- الوسائل ©/ 18» الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ١7١‏ 

[الظاهر الإجزاء لو نقل على هذا القول أيضا] 


و لكنّ الظاهر الإجزاء لو نقل على هذا القول أيضا .)١(‏ 


أعم منه» و المتيقّن منه أصل الجواز. هذا. 


و لكن يمكن أن يناقش بِأنَ الكلام 


فى نقل المالكك لا نقل الإمام و عمّاله» و بأن الثابت من نقل العمّال و المتيقّن منه إنما هو فيما زاد على حاجه أهل المحلء و بأن 
المقصود مق الأخار المذ كوره رق كل صدقه فى تلنذهاو محلها اصرف صندقة الباديه فى البادية و لوافين باديه ألخرئ و 
صرف صدقه الحضر و لو فى غير هذا الحضر. 


و يرد على الوجه التدادس: أن الصحيحتين تدلّان على الحكم الوضعى أعنى الضمان فقطء و الضمان أعمّ من الحرمه إذ من 
الممكن إجازه الشارع للنقل بشرط الضمانء و هذا أمر عقلائى عرفى. 


و ربّما نلتزم بذلكك فى التأخير الأزمانى أيضا. 


و كيف كان فالأقوى كما فى المتن جواز النقل مع الضمان و إن كان الأحوط العدم ولا سيّما إذا كان من فى البلد أولى ممّن 
تحمل إليه كما مرّ من المفيد. 


)١(‏ قد مرّ عن الخلا-ف الإفتاء بعدم جواز النقل ثم اختار الإجزاء إن نقل حاكيا ذلكك عن أبى حنيفه و أصحابه و أحد القولين 


للشافعى ثم قال: و الثانى عدم الإجزاء و به قال عمر بن عبد العزيز و سعيد بن جبير و النخعى و مالكك و الثورى. 


و فى المنتهى: «لو قلنا بتحريم النقل فنقلها أجزأت إذا وصلت إلى الفقراء ذهب إليه علماؤنا أجمع, و هو قول أكثر أهل العلم» و 
للشافعى قولان و عن أحمد روايتان.» )١١‏ 


و فى التذكره بعد ادعاء الإجماع على عدم جواز النقل ذكر فى الإجزاء نحو ما فى المنتهى. 7 


.0794/١ المنتهى‎ -)١( 


(؟)- التذكره ١/ع38.‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: اخردا 


و مرّعن الماوردى قوله: «لم يجزئه فى أحد القولين و أجزأه فى القول الآخر و هو مذهب أبى حنيفه. )١١‏ 


ليحن 


ابى يعلى قوله: «و إن نقلها عندمع وجو دهم فيه لم يجزه.) )"١‏ 


و قال فى المغنى: «فإن خالف و نقلها أجزأه فى قول أكثر أهل العلم؛ قال القاضى: و ظاهر كلام أحمد يقتضى ذلكك و لم أجد 
غله تاقفن هده المسأله و ذكر أن التخطانف فبها رو بكي ب 


أقول: و المذكور فى كلمات أكثر أصحابنا ثبوت الضمان مع النقل و هو أعمٌ من الإجزاء و عدمه. إذ الظاهر منه ثبوت المثل أو 
القيمه لو تلفت. 


واستدلٌ للإجزاء بأنّها دفعت إلى مستحمّها من الأصناف الثمانيه» و لعدم الإجزاء بأنّها دفعت إلى غير من أمرنا بالدفع إليه فأشبه 
ما لو دفعها إلى غير الأصناف. و استدل له فى الروضه بالنهى حيث إِنّه موجب للفساد. 


أقول: إن كان المستند لتحريم النقل رعايه الفوريّه و حفظ المال من الخطر و التلف فلا يخفى أنه حكم مستقلٌ طريقي فلا يقيد 
به إطلاق الآبه و الروايات المبتينه للمصارف الثمانيه. بل لو شكك فى التقييد أيضا فالأصل يقتضى العدم إذ التقييد يتوقف على 


إحراز وحده الحكم. 


و إن كان المستند الأخبار التى مرّت فى الوجه الخامس فالحكم بالإجزاء مشكلء إذ مقتضى الأخبار كون فندقة كل بلداو 
منطقه لأهل تلكك المنطقه و أنها جعلت لانتفاعهم و سدّ خلّاتهم بها فهى فى الحقيقه حّ جعله الله لهم فلا يحل 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ 5؟١.‏ 
(؟)- الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ 18. 
(*)- المغنى 7/ 21. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: را 


لغيرهم كما دل على ذلكك صحيحه الحلبى. 
ولا ينافى ذلكك جواز النقل مع عدم المستحقّ فى البلد لاحتمال كون الحقّ طوليًا. 


الهم إِلَا أن يستظهر من مجموع الأدلّه كون المقام بنحو تعدّد المطلوب و أن هنا حكمين مستقلين: 


كون الزكاه للفقراء و سائر الأصناف بحو الأطللاق. 


الثانى: وجوب رعايه مستحمّى البلد و عواطفهم و توقعهم من أغنياء بلدهم فإذا امتثل المكلف أحد الأمرين وجب سقوطه قهرا و 
إن عصى الأمر الثانى. 


و أمَا قوله ١ع)‏ فى صحيحه محمد بن مسلم: «فهو لها ضامن حتَى يدفعها؛ فلا ظهور له فى الدفع إلى غير أهل البلد كما قيل فلعل 
المقصود به هو الدفع إلى أهل البلد المنقوله عنهم, فتأمّل. هذا. 


و أمَا استدلال الروضه لعدم الإجزاء بالنهى فيرد عليه أن النهى تعلق بالنقل لا بالدفع إلى فقراء غير البلد. هذا. 
و يظهر من المنتهى و المداركك و الجواهر و غيرهم أنّهم اعتمدوا فى الحكم بالإجزاء على الإجماع المدّعى. 
قال فى مصباح الهدى: «و كيف كان ففى الإجماع على الإجزاء على تقدير النقل كفايه) )١١‏ 


أقول: ليست هذه المسأله من المسائل الأصاته المتلقاه عن المعصومين «ع) حتّى يعتمد فيها على الإجماع و لم تذكر فى كتب 
القدماء المعدّه لنقل هذا السنخ من المسائل بل هى من المسائل التفريعيه المستنبطه من القواعد فالإجماع فيها على فرض تحمّقه 
نظير الإجماع فى المسائل العقليه و لا اعتبار فيها للإجماع أصلا. 


()- مصباح الهدى 017/٠١‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١١‏ 
[يجوز الدفع فى بلدها إلى الغرباء و أبناء السبيل] 


و ظاهر القائلين بعدم الجواز وجوب التقسيم فى بلدها لا فى أهلهاء فيجوز الدفع فى بلدها إلى الغرباء و أبناء السبيل (1). 


)١(‏ قال فى المستند: «ظاهر القائلين بعدم جواز النقل وجوب التقسيم فى البلد لا فى أهل البلد فيجوز الدفع فى البلد إلى الغرباء و 
أبناء السبيل» و نفى عنه الشبهه بعض الأجله.) 0 


أقول: إن كان المستند للقول بحرمه النقل كونه منافيا للفوريّه أو تعريضا له للخطر و التلف كان الحكم المذكور واضحاء بل و 


كذلكك إن استندوا لها بالروايات و السيره إذ الظاهر من تقسيم صدقه أهل البوادى فى أهل البوادى و صدقه أهل الحضر فى أهل 
الحضر التقسيم بين الموجودين فى بلد المال فعلا فى قبال النقل منهم إلى غيرهم. 


و يشهد لذلكك جواز الإعطاء لابن السبيل بلا إشكال مع أنه غريب فى البلد» و لا يراد بإعطاء الزكاه له إرسالها له من بلده قطعا 
إذ مع كونه حرجيًا يستلزم نقل الزكاه و المفروض منعه مطلقا. 


و بالجمله فمقصود القائلين بحرمه النقل و كذا المستفاد من هذه الأخبار تقسيمها فى الموجودين فى البلد و إن كانوا غرباء لا 


فى أهل البلد و إن كانوا غرباء فى بلاد أخر كما هو واضح. 


نعم يمكن أن يقال: إن قوله «ع» فى صحيح الحلبى: «لا تحل صدتقه المهاجرين للأعراب و لا صدقه الأعراب للمهاجرين. ربّما 
ينافى ما ذكرء و لكن على فرض الأخذ بظاهره يمكن أن يحمل على الغلبه إن الفرد الغريب مستهلكك فيهم و يعدّ منهم فى 
الأغلب. فتأمّل. 


.09 /7 المستند‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: شنا‎ 
[إذا تلفت بالنقل يضمن]‎ 


و على القولين إذا تلفت بالنقل يضمن .)١(‏ 


(1) قال فين السدهى: الو نقلها مع وجود المستحقّ ضمن إجماعا لأَنَّ المستحقّ موجود و الدفع ممكن فالعدول إلى الغير يقتضى 
وجوب الضمان.» ١‏ ثم ذكر صحيحتى محمد بن مسلم و زراره بعنوان التأييد. 


أقول: بناء على كون النقل بياذ كنا )عازه العلاتهافى النسيى قفى القائه وسرت القرياة كفاء #الستزواقة المجيضاة شيف 
فصّل فيهما بين من وجد لها موضعا أو أهلا ثم نقل و بين غير هذه الصوره: 


ففى صحيحه محمد بن مسلم قال: قلت لأبى عبد الله ١ع»:‏ رجل بعث بزكاه ماله لتقسّم فضاعت هل عليه ضمانها 


حتّى تقسم؟ فقال: «إذا وجد لها موضعا فلم يدفعها إليه فهو لها ضامن حتّى يدفعها.» "١‏ 


وفى صحيحه زراره قال: سألت أبا عبد الله اع» عن رجل بعث إليه أخ له زكاته ليقسّمها فضاعت؟ فقال: «ليس على الرسول و لا 
على المؤدذّى ضمان» قلت: 


فإِنّه لم يجد لها أهلا-ففسدت و تغرت أ يضمنها؟ قال: «لاء و لكن إذا عرف لها أهلا فعطبت أو فسدت فهو لها ضامن حتى 


يخرجها.) ١‏ 
و ظاهرهما كما مرّ عدم حرمه البعث بها تكليفا و إلا كان المناسب إشاره الإمام إليها و النهى عنها. 


و أما الأخبار النافيه للضمان بنحو الإطلاق: كصحيحه أبى بصير عن أبى جعفر «ع» قال: «إذا أخرج الرجل الزكاه من ماله ثم 
سمّاها لقوم فضاعت أو أرسل بها إليهم فضاعت فلا شى ء عليه.) ٠‏ 


.019/١ المنتهى‎ -01( 

(؟)- الوسائل ©/ 198 الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث .١‏ 
()- الوسائل ©/ 198.» الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 
(ع)- الوسائل ©/ 198 الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)»؛ ج 5 ص: ١67‏ 

[مئونه النقل عليه لا من الزكاه] 

كما أن مئونه النقل عليه لا من الزكاه .)١(‏ 

[لو كان النقل بإذن الفقيه لم يضمن] 


ولو كان النقل بإذن الفقيه لم يضمن (). 


و صحيحه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله «ع) أَنّه قال: «إذا أخرجها من ماله فذهبت و لم يسمّها لأحد فقد برئ منها.» )1١‏ 


و خبر بكير قال: سألت أبا جعفر «ع) عن الرجل يبعث زكاته فتسرق أو تضيع؟ 


قال: «ليس عليه شى ع) ١؟)‏ 


و خبر أبى بصير قال: قلت لأبى جعفر «ع»: جعلت فداكك, الرجل يبعث بزكاه ماله من أرض إلى أرض فيقطع عليه الطريق؟ فقال: 
«قد أجزأته عنه» و لو كنت أنا لأعدتها.» ول 


فلا محاله تحمل على الصحيحتين حمل المطلق على المقيد كما فى سائر الأبواب. 


و احتمال الجمع بين الطائفتين بحمل ما دل على الضمان على الاستحباب بقرينه ذيل خبر أبى بصير خلاف الظاهر جدًا. فلا بد 
من حمل المطلقات على الصحيحتين المفصّلتين ثمْ القول باستحباب الإعاده فيما لا ضمان فيه. 


)١(‏ إذ لا وجه لأخذها منها بعد وجود المستحقّ فى البلد و عدم الاحتياج إلى نقلها. 


نعم لو كان المنقول إليه واجدا لمرجح شرعى جاء احتمال أخذها من الزكاه لكون النقل لمصلحه الزكاه و كونه من مصاديق 
مون الله جالعل عبوظة لك ادن يي و الك الأجر عل كاذ لكت 


(0) أقول: إذن الفقيه ليس بأولى من إذن الشارع و قد اخترنا جواز النقل مع الضمان. 


.8 الوسائل ©/ 144 الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
(؟)- الوسائل ©/ 194 الباب 4” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ه.‎ 
.8 الوسائل ©/ 194 الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)9( 
١68 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص:‎ 


و إن كان مع وجود المستحقّ فى البلد» بل و أولى منه لو و كله فى 


قبضها عنه بالولايه العامّه ثم أذن له فى نقلها .)١(‏ 


نعم لو طلبها الفقيه و كان مقلمدا له أو كان على نحو الحكم و الولا-يه العامّه و كان واجدا لشرائطها بحيث وجب النقل إليه 
فالظاهر عدم الضمان حينئذ إِلّا مع التعدى أو التفريط و تنصرف الصحيحتان عن هذه الصوره. 


)١(‏ إذ بعد القبض عنه تخرج عن كونها فى اختيار المالكك و تخرج عن مصبٌ الصحيحتين فيكون حكمها كسائر الأمانات إذا 
أذن صاحبها فى النقل إليه. 


و أولى من ذلكك ما لو وكله الفقير فى التملكك و القبض له فإنّها تخرج حينئذ عن كونها زكاه و تصير ملكا لشخص الفقير فلا 
ضمان فى نقله إليه بإذنه مع عدم التعدّى أو التفريط. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 1 
١7‏ جواز احتساب ماله فى غير بلد الزكاه زكاه ... 


الثانيه عشره: لو كان له مال فى غير بلد الزكاه» أو نقل مالا له من بلد الزكاه إلى بلد آخرء جاز احتسابه زكاه عمًا عليه فى بلده و 
لو مع وجود المستحق فيه. و كذا لو كان له دين فى ذمّه شخص فى بلد آخر جاز احتسابه زكاه و ليس شىء من هذه من النقل 
الذى هو مخل الخلاق فى جوازة وعدمه (0 فلا إشكال فى شىء مثها. 


)١(‏ أقول: إن كان المستند لحرمه النقل كونه منافيا للفوريّه أو كونه تغريرا بالزكاه أو تعريضا لها للتلف صخ ما ذكره المصئّف. 


و أمَا إن استندنا فيه إلى الأخبار الماضيه و لا سما قوله: ١لا‏ تحل» فى صحيحه الحلبى فيمكن القول بعدم الجواز بل بعدم الصحه 
فى المقام أيضا إذ ظاهر هذه الأخبار كون الزكاه حمّما لأهل بلدها فلا مجال لإعطائها لغيرهم و لو كان بالاحتساب عليهم أو 


إمظاد هال خرو الم بيصفاق عتراة 


النقل أصلا. 


قال الشهيد الثانى فى الروضه: «و أما نقل قدر الحقٌّ بدون التئه فهو كنقل شىء من ماله فلا شبهه فى جوازه مطلقا فإذا صار فى 
بلد آخر ففى جواز احتسابه على مستحمّيه مع وجودهم فى بلده على القول بالمنع نظر: من عدم صدق النقل 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ا 
١‏ - حكم نقل ما فيه الزكاه لو كان فى غير بلده إلى بلده 


الثالثه عشره: لو كان المال الذى فيه الزكاه فى بلد آخر غير بلده جاز له نقلها إليه مع الضمان لو تلف .)١(‏ 


الموجب للتغرير بالمال» وجواز كون الحكمه نفع المستحقّين بالبلد. و عليه يتفرع ما لو احتسب القيمه فى غير بلده أو المثل من 
غيره.) لق 


و الذى يسهّل الخطب أنا اخترنا جواز النقل مطلقا و لكن مع الضمان. 


)١(‏ لما مرّ من جواز النقل مطلقا مع الضمانء و المقام من مصاديق تلكك المسأله إذ المراد بالبلد- على ما هو المستفاد من أدلّه 
المانعين- بلد المال لا بلد المالكك. 


قال فى التذكره: «إذا كان الرجل فى بلد و المال فى بلد آخر فالاعتبار بالمال» فإذا حال الحول أخرجها فى بلد المالء و أمّا زكاه 
الفطره فالاعتبار فيها ببلد المخرج لأن الفطره تجب عنه و هو بمنزله المال. و للشافعى فى الفطره و جهان: أحدهما: هذا. 


و الثانى: الاعتبار ببلد المال أيضا لأنّ الإخراج منه كزكاه المال.» ١؟)‏ 


و راجع فى هذا المجال المغنى أيضا. ” 


-)١(‏ اللمعه الدمشقيه 7/ 50 (الروضه البهته .17٠١ /١‏ ط. الحجرى). 
(؟)- التذكره ١/ع56.‏ 

اليف ولاه 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ©, ص: 17 


و لكن الأفضل صرفها فى بلد المال .)١(‏ 


و ربّما يتوم أن المتبقّن من أدلّه المنع على القول به النقل من بلد المالكك إلى غيره لا من غيره إليه» و لذا ترى المحمّق 


فى الشرائع مع تصريحه بعدم جواز أن يعدل بها إلى غير أهل البلد كما مر قال هنا: «و لو كان ماله فى غير بلده فالأفضل صرفها 
فى بلد المال و لو دفع العوض فى بلده جازء و لو نقل الواجب إلى بلده ضمن إن تلف.) )١‏ فصرّح بكون الصرف فى البلد 
أفضل . 


و وججه هذا فى الجواهر بأنّه لم يرد بغير الأفضل جواز النقل بل دفع العوض فى البلد كما صرّح به. 7١‏ 
و يرد عليه أن المحمّق تعرّض بعد ذلك للضمان أيضا من دون أن يتعرّض لعدم الجواز. هذا. 
و لكنّ الظاهر أنَّ من قال بالمنع فى المسأله السابقه كان عليه أن يقول به هنا أيضا لجريان الأدلّه بأجمعها. 


)١(‏ فى الجواهر: «عند العلماء كافه كما فى المداركء و هو الحيّجه. مضافا إلى ما قيل من أَنّه يدل عليه مع ذلكك حسن عبد 
الكريم بن عتبه الهاشمىء إلا أنه ليس بتلك المكانه» ضروره عدم اقتضاء قسمته ١ع)‏ صدقه أهل البوادى فى أهل البوادى و 
صدقه أهل الحضر فى أهل الحضر المحافظه على البلد.) «*) 


أقول: قد مرّ أن الظاهر من الحسنه و نحوها تقسيم صدقه كل بلد أو منطقه فيه و فيها لا صدقه الباديه فى الباديه و لو كانت غيرها 
أو الحضر فى الحضر و لو كان غيره فدلاله الأخبار على المدّعى واضحه. فتدبّر. 


.)1١8/١ (طبعه أخرى‎ ١18 /١ الشرائع‎ -01( 

(9)دالجواهر 18 بسع 

(*) دالجواهر 18م بسع 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١58‏ 

-١‏ براءه ذمه المالك من الزكاه مع قبضها الفقيه بعنوان الولايه العامه 


الرابعه عشره: إذا قبض الفقيه الزكاه بعنوان الولايه العامّه برئت ذمّه المالكك .)١(‏ و إن تلفت عنده بتفريط أو بدونه أو أعطى لغير 
المستحقٌ اشتباها. 


)١(‏ أقول: قبض الفقيه للزكاه يتصوّر على وجوه: 


الآولة أن يقيقيها افيه 


لكونه فقيرا أو غارما مثلا. 

الثانى: أن يقبضها و كاله عن الفقير أو الغارم. 

الثالث: أن يقبضها وكاله عن المالكك ليوصلها إلى أهلها. 

الرابع: أن يقبضها بعنوان الولايه العامّه على القول بها كما هو الحقّ بشرائطها. 
و براءه ذمّه المالكك فى الأوّلين واضح. 


ولعلّ الحكم فى الثالث مبنى على ضمان المالكك إن أعطاها إلى غير أهلها أو عدم ضمانه إذ يد الوكيل يد الموكل» فراجع 
المسأله الثالثه عشره من فصل أصناف المستحمّين. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١‏ 


و أما فى الرابع» فالظاهر عدم الإشكال فى براءه ذمّه المالكك لأنّْ قبض الفقيه حينئذ قبض المستحقٌ بمقتضى ولايته. 


وقد مرٌ أن مقتضى التشريع الأَوّلى فى الزكاه و نحوها من الضرائب الإسلاميه أن تجعل تحت اختيار ولي الأمر فإذا أوصلها 
المالك إليه فقد عمل بوظيفته و خرج عن الضمان قهرا. 


وقد يستدلٌ لذلك أيضا بفحوى ما مر من أخبار عدم الضمان إن عزلها المالكك من المال» ففى صحيحه عبيد بن زراره عن أبى 


عبد الله اع): «إذا أخرجها من ماله فذهبت و لم يسمها لأحد فقد برئ منها.» )1١‏ 
بتقريب أن فى إيصالها إلى الفقيه و قبضه لها إخراجا لها من ماله مع الزياده فلا تكون مضمونه. 


نعم لو سامح الفقيه فى إيصالها إلى أهلها أو فرّط فى حفظها كان الفقيه ضامنا لها بخلا-ف ما إذا عمل بوظيفته و لكن اتّفق 
الضياع لأنّه أمين لله و للفقراء و لم يوجد منه تفريط و مسامحه فلا وجه لضمانه أيضا. 


و إن شئت تفصيل المسأله فراجع ما حرّرناه فى ذيل المسأله الثالثه عشره من فصل أصناف المستحقّين. 7١‏ 


.6 الوسائل ©/ 194 الباب 4” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 


(؟)- كتاب الزكاه 1//7ؤ". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 


16 


10- إذا احتاجت الزكاه إلى كيل أو وزن فعلى من تجب الأجره؟ 


الخامسه عشره: إذا احتاجت الزكاه إلى كيل أو وزن كانت أجره الكال و الوزَّان على المالكك لا من الزكاه .)١(‏ 


-١ )١(‏ فى قسمه الزكاه من المبسوط: «و إن احتيج إلى كيال أو وزّان فى قبض الصدقه فعلى من تجب؟ قيل فيه و جهان: 
أحدهما: على أرباب الأموال لأنّ عليهم أيضا الزكاه كأجره الككيال و الورّان فى البيع على البائع. 


والآخر أنّه على أرباب الصدقات لأننّ اللّه- تعالى- أوجب عليهم قدرا معلوما من الزكاه فلو قلنا: إنّ الأجره تجب عليهم لزدنا 
على قدر الواجبء» و الأوّل أشيبه.) )١١‏ 


)؟١ و قال فيها بعد صفحه: «و يعطى الحاسب و الوزّان و الكاتب من سهم العاملين.»‎ -١ 


أقول: يبعد جدًا من مثل الشيخ أن يتهافت فى الفتوى فى كتاب واحد فى قريب من صفحه واحله. 


.1028/١ المبسوط‎ -)١( 
.701//١ المبسوط‎ -)١( 
1١6١ كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص:‎ 


فلعل محط نظره فى العبارتين متفاوت: فالمقصود فى العباره الأولى من يتصِدّى للوزن أو الكبل من قبل المالكك لتخليص الزكاه 
من ماله وهو محل كلامنا فعلا. 


و المقصود فى العباره الثانيه عمال العامل الأصلى و إجراؤه و لا محاله تعطى أجرتهم من سهم العاملين. 


و العامل كما يحتاج فى عمله إلى محاسب و كاتب فربّما يحتاج إلى وزَّان أيضا لتوزيع الزكوات أو تحويلها إلى بيت المال» بل 
فى مرحله القبض من المالكك أيضا إذا فرض كونه متّهما عنده فلم يعتمد على قوله و وزنه. فتوهّم المعارضه فى كلامى الشيخ 
كما يظهر من العلامه فى المختلف )١١‏ فى غير محله. 


و بذلكك يظهر أن نظر الشيخ فى محل البحث كون الأجره على المالكك لا على الزكاه و إن نسب إليه فى الجواهر و غيره كونها 
على 


الزكاه. 


“- و فى الشرائع: «الرابعه: إذا احتاجت الصدقه إلى كيل أو وزن كانت الأجره على المالكك و قيل: يحتسب من الزكاه؛ و الأوّل 


أشبه.) زفق 
فأفتى هو أيضا بما أفتى به الشيخ من كونها على المالك. و يظهر من المداركك أن هذا فتوى الأكثر. ١‏ 


و كيف كان فاستدلُوا على وجوبها على المالكك بوجوب إيتاء الزكاه عليه فيجب عليه مقدمته أعنى تعبينها بالكيل أو الوزن نظير 
وجوبهما على البائع مقدّمه لتسليم المبيع» و على المشترى مقدمه لتسليم الثمن. 


و نوقش فى ذلكك كما فى مصباح الهدى بعدم اقتضاء مجرّد وجوب العمل 


.191١ المختلف/‎ -)١( 
.)1١0 (طبعه أخرى/‎ ١188 /١ الشرائع‎ -)9( 


(*)- المداركك/ 76" (ط. الجديد 73078/0). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ه١١‏ 


على الشخص كون الخساره أيضا عليه. ألا ترى أن الواجبات النظاميه و الصنائع الضروريه للمجتمع واجبه بنحو الكفايه و مع 
ذلك نوخد الأجره عليها. )١١‏ 


و بالجمله فقد يكون الواجب أصل إصدار العمل بنحو الإطلاق أعمٌ من المجانيه كما فى الواجبات النظاميّه. و قد يكون الواجب 
العمل بقيد المجانيه بحيث يعتبر العمل بالمعنى الاسم المصدرى حم أو ملكا لله أو للغير فى عهده هذا الشخص فلا يجوز له 
أخل الأخره عليه بل تكون الكسارات عَلنْ عهدته: 


و مسأله تسليم المبيع و الثمن من قبيل الثانى عند العقلاء فيرون تسليم المبيع حمًا للمشترى فى عهده البائع و تسليم الثمن حمًا 
للبائع فى عهده المشترى. 


و لعلّ من هذا القبيل أيضا تجهيز الموتى فيعتبر حقًا لهم على الأحياء و لذا أفتى الأصحاب بعدم جواز أخذ الأجره عليه. 


ولكن لم يثبت كون إيتاء الزكاه و الضرائب الإسلاميه أيضا من هذا القبيل» بل مقتضى القول بالشركه فى باب الزكاه و الخمس 


أن تكون مئونه 


إفراز حقّ أحد الشريكين على عهده نفسه لكونه فى طريق مصلحته؛ و ليس على الشريكك الآخر إِلّا عدم الحبس و عدم الحيلوله 


و استدلوا على عدم وجوب الأجره على المالكك بأصل البراءه. 
و بأنَ الظاهر من إيجاب القدر المخصوص بعنوان الزكاه عدم وجوب غيره عليه. 


و بأن جعل سهم للعاملين فى باب الزكاه قرينه على أن مئونه الزكاه اعتبرت على نفسها فيخرج منها مئونه قبضها و نقلها و حفظها 
حتى توصل إلى أهلها. 


و بأن الزكاه أمانه فى يد المالكك؛ و وجوب أداء الأمانات لا يقتضى أزيد من رفع المانع و عدم الحيلوله بينها و بين صاحبها و لا 
سما إذا استلزم الإيصال 


(1)- مصباح الهدى .5:0/٠١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١8‏ 


إلى صاحبها صرف نفقات كثيره خارجه عن المتعارف. 

و بِأنَ الكيل و الوزن لإيصالها إلى أهلها من جمله سبل الخير فتخرج مئونتها منها من سهم سبيل الله. 

و أجيب عن الأوّل: بأنّ الأصل لا يقاوم الدليل. 

و عن الثانى: أولا: بأنّ إيجاب الزكاه لا يستلزم نفى وجوب غيرها. 

و ثانيا: بن أجره النقل و الكيل و الوزن لا تكون واجبه فى عرض الزكاه بل تجب بحكم العقل من باب المقدمه لأداء الواجب. 
و عن الثالث: بأنّه استحسان محض. 


و عن الرابع: بأنّ الظاهر من الكتاب و السنه إيجاب إيتاء الزكاه على المالكك فليس المجعول شرعا مجرّد الشركه فى الملكك بل 
دكوق مكلنا ا تضالها تن أهلهاءق عل ذلك الكفوك انمه ققدي ايه مثو عه 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلد م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


قف 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١8‏ 


وتعة الجاسو بان المكنن مو متسل لسر ننه جععالة 


فى عرض سائر المصارف كما مرّ خصوص المصالح العامّه الاجتماعيه لا كل خير و إلا لعمم جميع المصارف الثمانيه. هذا. 


و الأسحوط لو لم يكن أقوى كونها على المالكك وفاقا للأدكثر لما مر من إيجاب الكتاب و السنه إيتاء الزكاه و توجيه الخطاب 
فيهما إلى المأساك, و استقرار السيره العمليه على ذلكك. و رفع الحوائل عن وضع المستحقٌ يده على حقّه لا يمكن إلا بإفراز 
المالكك إِيّاه من ماله بالكيل أو الوزن فيجب عليه ذلكك مقدمه بحكم العقل من غير فرق بين كون التعلّق بنحو الإشاعه أو الكلى 
فى المعيّن أو حقّ من الحقوق أو التكليف المحض كما قيل. و ليس الوجوب المقدّمى الثابت بحكم العقل موجبا لصدق الزياده 
على مقدار الواجب شرعا لعدم كونه فى عرضه فتدبّر. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ١6‏ 
1١2‏ حكم الإعطاء فيما إذا تعدد سبب الاستحقاق فى شخص واحد 


النادسة غشرة: إذا تعدد سين الاستحقاق فى شخض والحد كأن يكوق فتيزا وعاملة وغارها مكلذ جاز أن يعطى بكل سيت تصيا 
.)0١(‏ 


-١ 02)‏ فى المبسوط: «و إذا اجتمع لشخص واحد سببان يستحقٌ بكلّ واحد منهما الصدقه مثل أن يكون فقيرا غارما أو فقيرا 
غازيا أو غارما جاز أن يعطى بسببين» و يجوز أن يعطى لسبب واحد.» )١١‏ 


1- و فى التذكره: «لو اجتمع لواحد سببان يستحقٌ بكل واحد منهما سهما من الصدقات أو أكثر من سببين جاز أن يأخذ بهما و 
بالزائد عند علمائنا و هو أحد قولى الشافعى .... 


- ع ع 5 ع 2 3 رلا وى ستاسا 0 
واشال فى 'الآلشرء لا يجوز الأغل بل قشر فى الأغد بأتهما غاء لأن قوله- تعالى: وإنما الصدقات للنقاان و المطاكينة قشي 
تغايرهما فإن كلّ صنف غير الصنف الآخر. 


.1894/١ المبسوط‎ -)1( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: ١66‏ 


ولا حجه فيه لعدم 


دلاله الآبه على تضادّهماء و لأنّ التقدير اجتماعهما و كل منهما عله فيقتضى معلوله و هو الاستحقاق.) )١١‏ 


أقول: ظاهر عباره التذكره كون المسأله إجماعيه عندنا و لكن لا يخفى أن المسأله ليست من المسائل الأصايه المتلقّاه عن الأثئمه 
١ع)‏ و ليست معنونه فى الكتب المعدّه لنقل هذه المسائل بل هى من المسائل التفريعيّه الاستنباطيه التى أعمل فيها الاجتهاد و فى 
مثلها لا يفيد الشهره و لا الإجماع. 


ورئمايقال: إن عنوان هذه المسأله فى كلاسم الأسككان فى على وبعدتك اسل على الأعيناف توريهنا يؤّد ذلك عنوان 
الشافعى لها و هو كان ممّن يوجب البسط عليهم كما مرٌ. 


و لكن يمكن أن يقال بظهور الثمره مع استحباب البسط أيضا و كذا فى النذر و فيما إذا خرج الشخص بإعطائه من سهم عن 
استحقاقه لهذا السهم و لكن بقى فيه الاستحقاق من سهم آخر مثل أن يكون فقيرا مثلا فأعطى بقدر حاجته ثم احتجنا إليه للعماله 
فاتخذناه عاملا أو كان عاملا فأعطى حقّ عمالته بالمقدار المتعارف و لكن ظهر كونه غارما أو أراد الحج أو الجهاد فاحتاج إلى 


مئونه زائده. 


*- و فى الشرائع: «الخامسه: إذا اجتمع للفقير سببان أو ما زاد يستحقٌ بهما الزكاه كالفقر و الكتابه و الغزوء جاز أن يعطى بحسب 
كسك تيا فرق 


*- و ذيّله فى المداركك بقوله: «كان الأولى أن يقول: إذا اجتمع للمستحقّ سببان ليع الفقير و غيره» و لا ريب فى جواز الدفع 


إلن ف هذاشانه رك شن الأسبابي ثم 


.؟170/١ التذكره‎ -)١( 
.)1١2/١ (طبعه أخرى‎ ١828/١ الشرائع‎ -)( 
.)779 /8 المداركك 76" (ط. الجديد‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 6 


أقول: صاحب المدارك ادّعى عدم الريب فى الجواز 


ولكن لم يصرّح بجواز الإعطاء بأزيد من سبب واحد. 


ه- و فى المغنى: «و إن اجتمع فى واحد أسباب تقتضى الأخذ بها جاز أن يعطى بهاء فالعامل الفقير له أن يأخذ عمالته فإن لم 
تغنه فله أن يأخذ ما يتم به غناه آ) 


و كيف كان فالحكم فى المسأله واضح إذ المفروض اندراج الشخص فى الصنفين مثلا فيستحقٌ بكلّ منهما. 


الحكمان إذ الموضوع جالب لحكمه و بمنزله العله له كما مرّ من التذكره. 


و لكن ناقش فى ذلكك صاحب الحدائق قال: «لا يخفى أنَّ المتبادر من الآيه إِنّما هو الشائع المتكثّر من تعدّد هذه الأفراد» و لهذا 
صارت أصنافا ثمانيه باعتبار مقابله كل منها بالآخر. 


و أيضا فإنّه متى أعطى من حيث الفقر ما يغنيه و يزيده على غناه فكيف يعطى من حيث الغرم و الكتابه المشروطين- كما تقدم- 
بالعجز عن الأداء. و بالجمله فالحكم عندى محل توقّف لعدم الدليل عليه.» "7١‏ 


أقول: و يرد على الأوّل: أن التبادر من الآيه ممنوعء و الكثره الخارجته لا توجب عدم حجتبه المطلق فى الأقل. 


(1)- المغنى 818/7. 
اج الحداف 19م 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: /اث ١‏ 


وعلى الثانى: أنّه يمكن فرض ارتفاع أحد الموضوعين بالإعطاء و بقاء الآخر بحاله كما مرّ. 


نعم لو نذر بصيغه واحده أن يعطى دينارا لعالم و آخر لهاشمى أمكن فى مثله دعوى الانصراف عن إعطائهما لشخص واحد 
كوا بخلاف :ما |ذانث كان لبوشيفية كليق مو هون أن بكرن اخدهيا نافلا إلى الأكخر و يدا له قدي 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع" ص: ١16/‏ 


-١1/‏ حكم إرث المملوك المشترى من الزكاه إذا لم يكن له وارث 


السابعه 


عشره: المملوككث الذى يشترى من الزكاه إذا مات ولا وارث له ورثه أرباب الزكاه دون الإمام- عليه السلام- .)١(‏ 


)١(‏ إذا مات المملوك المعتق من الزكاه و لم يكن له وارث فهل تكون تركته لأرباب الزكاه مطلقا فتكون بمنزله نفس الزكاه 
كما هو ظاهر المصئّف تبعا للشيخ و الأكثرء أو لخصوص الفقراء كما هو ظاهر المفيد أو يرثه الإمام لأنه وارث من لا وارث له 
كما هو ظاهر الإرشاد و القواعد و الإيضاح أو يفصّل بين الموارد؟ 


فى المسأله وجوه بل أقوال» و قد تعرّض لها بعض الأصحاب بالتفصيل و لكن لما خرجت المسأله فى أعصارنا عن محل الابتلاء 


نتعرّض لها من دون تطويل فنقول: 


-١‏ قال الشيخ فى النهايه: «فإذا لم تجد مستحمًا للزكاه و وجدت مملوكا يباع جاز لكك أن تشتريه من الزكاه و تعتقه فإن أصاب 
بعد ذلك مالا و لا وارث له كان تورات لا رتاه الزكاه.) )١١‏ 


()- النهايه/ 184. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١04‏ 


أقول: قد مرّ فى بحث الرقاب أنّهم ثلاثه أصناف: المكاتب العاجز عن أداء مال الكتابه» و العبد تحت الشده. و مطلق العبد مع 
عدم وجود المستعصق للزكاه. 


و كلام المصنّف هنا مطلق, و كلام الشيخ يرتبط بالصنف الثالث فقط. 


ولأحد أن يفضلل فى المسأله فيقول: إن العبد فى الصنفين الأوّلين يشترى من سهم الرقاب فاشترى بماله لا بمال غيره فيكون 
بمنزله العبد السائب ليس عليه ولاء عتق فيكون ميراثه للإمام. 


و أمّا فى الصنف الثالث فكأنه اشترى بمطلق الزكاه فيكون ولاؤه لمن أعتقه أعنى أرباب الزكاه كما هو ظاهر النهايه. 


؟- و فى الانتصار: «و ممما ظنّ انفراد الإماميه به إجازتهم أن يشترى من مال الزكاه المملوكك فيعتق و يقولون: إِنّه متى 


استفاد المعتق مالا ثم مات فماله لأهل الزكاه لأنه اشترى من مالهم؛ و قد روى عن مالكك و أحمد بن حنبل مثل هذا القول الذى 
حكيناه و روى عن ابن عباس أنه قال: أعتق من زكاتكك. 


فأمّا باقى الفقهاء من أبى حنيفه و الشافعى و غيرهما فعندهم أنّه لا يجوز العتق من الزكاه. دليلنا على صيحه ما ذهبنا إليه إجماع 
الطائفه ...» )١١‏ 


أقول: هل الإجماع فى كلامه يرجع إلى جميع ما ذكره أو إلى خصوص جوز العتق من الزكاه؟ و لعل الثانى أظهر و لا يخفى أن 
المخالف يحمل الرقاب فى الآيه على خصوص المكاتب. 


و كيف كان فظاهر كلام السّد أيضا أنْ تركته لمطلق أرباب الزكاه. 


*- و فى المقنعه بعد ذكر الصنفين الأسخيرين من الرقاب قال: «فإن استفاد المعتق بعد ذلكك مالا و توفى ولا وارث له كان ما 
تركك من المال للفقراء و المساكين 


(01- الجوامع الفقهيه/ ١١7‏ (طبعه أخرى/ .)١100‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١‏ 


من المؤمنين لأنّه إِنّما اشتراه بحمّهم من الزكاه.) )١١‏ 
أقول ‏ لعلدنة 5 النقراءء و الستاكيه مانت الضال سقس ذلك لله 
و الظاهر كونه ناظرا إلى موثقه عبيد الآتيه. 


؟- وفى الشرائع: «الثالثه: المملوكك الذى يشترى من الزكاه إذا مات ولا وارث له ورثه أرباب الزكاه. و قيل: بل يرثه الإمام و 
الأوّل أظهر.» "7١‏ 


أقول: كلامه يشمل الأصناف الثلاثه. 


ه- و فى المعتبر: «السادسه: لو مات العبد المبتاع من الزكاه و لا وارث له فماله لأرباب الزكاه و عليه علماؤناء و حيجتهم ما رواه 


عبيد بن زراره ... 


و يمكن أن يقال: تركته للإمام لأنّ الفقراء لا يملكون العبد المبتاع بمال الزكاه لأنّه أحد مصارفها فيكون كالسائبه» و تضعّف 
الروايه 


بأنّ فى طريقها ابن فضال و هو فطحى و عبد الله بن بكير و فيه ضعف غير أن القول بها عندى أقوى لمكان سلامتها عن 
المعارض و إطباق المحقّقين منا على العمل بها.» «*" 


*- و فى المنتهى: «العبد المبتاع من مال الذكاء |3 سائك ولا رارك تورك أررات ال كادذقت: اله علما ونا لآلة :اتعرف مه مال 
الزكاه ...) «©» 


أقول: ظاهر المعتبر و المنتهى إجماع أصحابنا على كونه لأرباب الزكاه مطلقا من غير فرق بين الأصناف الثلاثه. 


ا واقال العلامة فى الازفاد نزو لو ماك :من أعيق من الز كاهو لا واوث له 


.87 المقنعه/‎ -)١( 

(؟)- الشرائع ١828 /١‏ (طبعه أخرى .)1١8/١‏ 
(9)- المعتبر/ 75/7. 

071/١ المنتهى‎ -)6( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١١‏ 


فميراثه للإمام على رأى.) )١١‏ 

و نحوه فى القواعد, و فى الإيضاح أنه أولى. 07 هذا. 

و بما حكيناه من الكلمات يظهر أنْ ما ذكره المصنّف هو المشهور بين أصحابنا بل ظهر من بعضها ادعاء الإجماع عليها. 
و الأصل .فق المسأله ووايتان: 


الأولة #مواققه ععدكية زولوه قال الت أناسين الل وطورضئ ريد حكن كباله الف درس قار بحن سو فيتنا وق لكف اله 
موثقه عبيد بن با عبد الله ١ع»‏ عن خرج هم فلم يجد موضعا يدفع إل 
فنظر إلى مملوك يباع فيمن يريده فاشتراه بتلكك الألف الدراهم التى أخرجها من زكاته فأعتقه هل يجوز ذلكك؟ 


قال: نعم لا بأس بذلكك. قلت: فإِنّه لمَا أن أعتق و صار حرًا اجر و احترف فأصاب مالا (كثيرا) ثم مات و ليس له وارث فمن يرثه 


إذا لم يكن له وارث؟ 
قال: «يرثه الفقراء المؤمنون الذين يستحقّون الزكاه لأنّه إِنّما اشترى بمالهم.) ١‏ 
الثانيه: ما رواه فى العلل بسند صحيح عن أيوب بن الحرٌ قال: 


قلت لأبى عبد الله اع»: مملوك يعرف هذا الأمر 


الذى نحن عليه أشتريه من الزكاه فأعتقه؟ قال: فقال: اشتره و أعتقه. قلت: فإن هو مات و ترك مالا؟ قال: فقال: 
ميراثه لأهل الزكاه لأنّه اشترى بسهمهم. قال: و فى حديث آخر: بمالهم. © 
و أكثر فقهائنا تمسكوا بموثقه عبيد و لعله لذكرها فى الكافى و التهذيب؛ و صحيحه أيوب بن الحرٌ لم تذكر فى الكتب الأربعه. 


وفى المستمسكك تمشكك بهما ثم قال: «و مقتضى الأوّل و إن كان اختصاص 


(1)- مجمع الفائده ©/ 778. 

(9)- القواعد /١‏ 89؛ إيضاح الفوائد .507/١‏ 

(9)- الوسائل ©/ 23١‏ الباب 57 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
(ع)- الوسائل ©/ 23١‏ الباب 5 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ”. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: زف ١‏ 


الولا-ه بالفقراء إِلّا أن التعليل فيه بأنّه اشترى بمالهم موجب لحمله على إراده أرباب الزكاه- و لو بقيه الأصناف- لحكومه التعليل 
كما فى سائر الموارد فيكون ذكر الفقراء لأنهم العمده فى المصرف لا لخصوصيّه فيهم كما هو الحال فى النصوص المتضمّنه أن 
الزكاه للفقراء. بل مناسبه الحكم و الموضوع تقتضى جواز صرفه فى الرقاب أيضا فيكون الولاء من نتائج الزكاه فيجرى عليه 
حكمه.) )١١(‏ 


أقول: ما ذكره متين» و حمل التعليل على الحكمه لا العله خلاف الظاهر جدًا. 
و يشهد للتعميم العموم فى الصحيحه. و الظاهر أن الشراء كان بعنوان مصرف الرقاب لا بعنوان سبيل الله أو الفقراء. 
نعم مورد الموثقه خصوص الصّنف الثالث من الرقاب و لكنٌ التعليل يوجب التعميم. 


و فى الدروس بعد الإشاره إلى الموثقه قال: «و فيه إيماء إلى أنّه لو اشترى من سهم الرقاب لم يطرد الحكم إذا اشترى بنصيبه لا 
بمال غيره فير ثه الإمام.) 3 


أقول: ليس فى الموثقه أنه اشترى بسهم الفقراء بل الظاهر اشتراؤه بسهم 


الرقاب أو بمطلق الزكاه. و الزكاه عندنا حقّ وحدانيّ و مصرفه الأصناف الثمانيه و لا يتعيّن فيها التسهيم و البسط فكذلكك فى 
نتيجتها أعنى الميراث فى المقام. 


و لكن فى الجواهر: «و التحقيق كون الإدرث للفقراء» و هم أرباب الزكاه لما عرفت من كونهم المعظم فى مصرفهاء بل و 
مشروعيّتها.) )”١‏ 


أقول: كونهم المعظم فى مصرفها و مشروعيتها لا يوجب الحصر فيهم 


38. /9 المستمسكك‎ -)١( 

090 الدروس/ 2 

()- الجواهر /١0‏ 82؟. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١27‏ 


و لكن الأحوط صرفه فى الفقراء فقط .)١(‏ 


و المال مال للجميع لا لصنف خاصٌ. و ظاهر الصحيحه و كذا كلمات الأصحاب التعميم كما عرفت. 


)١(‏ لكونهم الأصل و القدر المتيقّن من مصرف الزكاه؛ و لذكرهم بالخصوص فى الموثقه. و لكونهم الحائط للقولين أو الأقوال 
فى المقام إذ على فرض كونه للإمام فالأحوط فيه صرفه فى خصوص الفقراء كما مرّ بحثه فى باب الأنفال. 


و لكن إن أريد الاحتياط التامّ فالأحوط الاستجازه من الحاكم الشرعى فى صرفه فيهم إذ المرجع فى مال الإمام فى عصر الغيبه 
هو الحاكم, فتدبّر. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: عم ١‏ 
-١‏ حدٌ ما يدفع من الزكاه قله و كثره 


الثامنه عشره: قد عرفت سابقا أنّه لا يجب الاقتصار فى دفع الزكاه على مئونه السنه» بل يجوز دفع ما يزيد على غناه إذا اعطى دفعه 
فلا حدّ لأكثر ما يدفع إليه (5). 


و إن كان الأحوط الاقتصار على قدر الكفاف» خصوصا فى المحترف الّذى لا تكفيه حرفته. 


نعم لو اعطى تدريجا فبلغ مقدار مئونه السنه حرم عليه أخذ ما زاد للإنفاق. 


(0) قد تعوّض المصنّف هنا لمسألتين: 
الأولى: أكثر ما يدفع لفقير واحد. 
الثانيه: أقل ما يدفع له. 


و تعوّض سابقا فى المسأله الثانيه من فصل أصناف المستحقين للمسأله الأولى. و نحن تعرّضنا هناكك لكلتا 


المسألتين بالتفصيل فراجع المجلد الثانى من زكاتنا المطبوعه. ١١‏ 


-)١(‏ كتاب الزكاه / 6 وما بعدها. 
كتاب الزكاه ( للمنتظر ى)؛ ج ع ص: ١‏ 
و الأقوى أنه لا حدّ لها فى طرف القله أيضا من غير فرق بين زكاه النقدين و غيرهما. 


و لكن الأسحوط عدم النقصان عتما فى النصاب الأنوّل من الفضّه فى الفضّه و هو خمس دراهم. و عا فى النصاب الأنوّل من 
الذهب فى الذهب و هو نصف دينار» بل الأحوط مراعاه مقدار ذلكك فى غير النقدين أيضا. 


و أحوط من ذلكك مراعاه ما فى أوّل النصاب من كلّ جنسء ففى الغنم و الإبل لا يكون أقل من شاه. و فى البقر لا يكون أقل 
من تبيع. و هكذا فى الغلات يعطى ما يجب فى أوّل حدّ النصاب. 


ولا يترك الاحتياط فى المسأله الأولى بالاقتصار على مئونه السنه» و فى المسأله الثانيه بتعدم النقص عن خمسه دراهم عينا أو 
قيمه فى جميع الأجناس التسعه إِلَّا إذا كان الواجب عليه أقلّ من ذلكك كما إذا حال الحول على النصاب الثانى بعد ما أدٌَى فرض 
النصاب الأوّلء فتأمّل. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١2‏ 
8 حكم دعاء الفقيه ... لمالك الزكاه 
اشاره 


التاسعه عشره: يستحبٌ للفقيه أو العامل أو الفقير الذى يأخذ الزكاه الدعاء للمالككء؛ بل هو الأحوط بالنسبه إلى الفقيه اذى 
يشيع بالولاية العاقه 111 


[معنى الصلاه على المزكى] 


)١(‏ أقول: قال الله- تعالى- فى سوره التوبه مخاطبا لنيبه «ص»: «خحذ من أموالهم صدقه تطهّرهم و تزكيهم بهاء و صل عليهم إِنَّ 
صلاتكك سكن لهم, و الله سميع عليم.) 20 فأمره بالصلاه عليهم. 


-١‏ قال الراغب فى المفردات: «و الصلاه قال كثير من أهل اللغه هى الدعاء و التبريكك و التمجيد. يقال: فك عليه أى دعوت 
لهو كك ل 


-١‏ و فى أمّ الشافعى: بعد ذكر الآيه قال: «و الصلاه عليهم: الدعاء لهم عند أخذ الصدقه منهم.» "ا 


"- و فى الدرٌ المنثور: «أخرج ابن أبى شيبه و البخارى و مسلم و أبو داود 


.١٠١ سوره التوبه (8)) الآيه‎ -)١( 

.)797 (طبعه أخرى/‎ 7١88 مفردات الراغب/‎ -)١( 

(0)- أمّ الشافعى 7/ 2١‏ كتاب الزكاه. باب ما يقول المصدق إذا أخذ الزكاه. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 1١817‏ 


و الشائق وان ماحد و ائق السدو و ارته :دو ومع عدا اللفين أن افق قال" 

كان رسول الله «ص» إذا أتى بصدقه قال: «اللهم صل على آل فلان» فأتاه أبى بصدقته فقال: «اللْهم صل على آل أبى أوفى. 1١‏ 
و رواه البيهقى بسنده عن عبد الله بن أبى أوفى ثم روى روايه أخرى عنه: 

أن النبى «ص» كان إذا أتاه قوم بصدقتهم قال: «اللْهم صل عليهم.» ١‏ 

أقول: يظهر من الآيه و الروايه جواز الدعاء لغير النبى «ص» أيضا بلفظ الصلاه و إن منع ذلكك كثيرون كما يأتى. 

؟- و فى عوالى اللثالى: «و فى الحديث أنه لما نزل قوله- تعالى-: 


هو بل عَلَئِهِمْ) و أمر «ص» الصحابه بأداء الزكاه 


و دفعها إليه» فأوَّل من امتثل و أحضر الزكاه رجل اسمه أبو أوفى فدعا له النبى «ص» فقال: «اللهم صل على أبى أوفى و آل أبى 
أوفى.» 00 


لوق سدن البهقى تامعن واقل مه بر عق الى اضرع أله وك إلى برعت فعك اله بتعتيل مخلرل ققال وسول الله 
«ص»: «جاءه مصدّق الله و مصدّق رسوله فبعث بفصيل مخلولء اللّهم لا تباركك فيه و لا فى إبله. فبلغ ذلكك الرجل فبعث إليه 
بناقه من حسنها و جمالها فقال رسول الله ١ص::‏ «بلغ فلانا ما قال رسول اللّه فبعث بناقه من حسنهاء اللّهم باركك فيه و فى إبله.) 
فرق 


-)١(‏ الدّر المنثور "/ ه717. 

... سنن البيهقى 6/ 181 كتاب الزكاه. باب ما يقول المصدق إذا أخذ الصدقه‎ -)١( 
.15 عوالى اللثالى ؟/ 7*7ء باب الزكاه. الحديث‎ -)0( 

(6)- سنن البيهقى 6/ 18 كتاب الزكاه. باب ما يقول المصدق إذا أخذ الصدقه ... 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١78/8‏ 


خل لله دقيق الجسم.) 0 
زهل كان هذا واجب أو مستحب: ] 


و بالجمله فالنبى «ص» أمر بالدعاء لهم و كان يدعو لهم فلا إشكال فى ذلكك إجمالا و إِنّما الإشكال فى أنه هل كان هذا بنحو 
الوجوب أو الااستحباب؟ 


وعلى أىّ تقدير فهل كان هذا من خصائصه «ص' أو يتأسَى به الإمام و الفقيه بل الفقير أيضا؟ 


وهل يتعيّن الدعاء بلفظ الصلاه أو يكفى بأىّ لفظ كان؟ 


ع- قال الشافعى فى الأمّ بعد العباره السابقه: «فحقٌ على الوالى إذا أخذ صدقه امرئ أن يدعو له و أحبٌ 


إل أن يفولا جركك الله فم أعظيت و دلي لك طهورا و ناركك لكك فسا أنقيت )وما ذفا له بد احزأة إكاشاء اللهي د 
أقول: فظاهره إسراء الحكم إلى الوالى أيضا و لم يتعرّض للفقير» و ظاهره الاستحباب لا الوجوب. فتأمّل. 
و العلامه فى التذكره أيضا ذكر عين الدعاء الذى ذكره الشافعى. «"2 و لعله أخذه منه. 


/ا- و فى قسمه الصدقات من الخلاف (المسأله 8): «إذا أخذ الإمام فلاقه الأمزال متحة له أن بذعو الصاحتها لسن بواجي 
عليه ذلككء و به قال جميع الفقهاء إِنَا داود إن قال: ذلكك واجب عليه. 


دليلنا: أن الأصل براءه الذمّه و إيجاب ذلكك عليه يحتاج إلى دليل. 


1 كوا انه الال 
(5)- الأمّ للشافعى 48١/1‏ كتاب الزكاه؛ باب ما يقول المصدق إذا أخذ الزكاه. 
()- التذكره ١//ا3.‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١2‏ 


وقوله- تعالى-: «وَ ص عَلَيِهمْ) محمول على الاستحباب الذى ذكرناه.) )١١‏ 

8- و فى قسمه الصدقات من المبسوط: «فإذا أخذ الإمام صدقه المسلم دعا له التمهان القولك يمال حل فين ماله صَدَقَهٌ 
5 و و لا 2 ١‏ 
تَطهْرُهُمْ وَتَرَكيهم ٍِ وَصل عَليِهِمْ إِنْ صَلائَك سَكنٌ لَهَمْ.) وذلك على الاستحباب.) (”) 

أقول: فهو- قدّس سرّه- فى كتابيه حمل الآيه على الاستحباب و أسرى حكمها إلى الإمام أيضا فكأنّه فهم من الآيه أنْ الحكم 
كان ثابتا له «ص» بما أنه كان قائدا للمسلمين و إماما لهم» و بذلكك يمكن القول بإسرائه إلى الفقيه المتصدى للولايه العامه أيضا 
و يقتضيه إطلاق آيه التأسى أيضا. 


و أمّا إسراؤه إلى الفقير فمشكل و لا سيّما بملاحظه التعليل المستفاد من الآيه» فتأمّل. 


9- و لكن فى زكاه الخلاف (المسأله 210): «على الإمام إذا أخذ الزكاه أن يدعو 


لصاحبها و به قال داود. و قال جميع الفقهاء: إِنْ ذلك مستحبٌ غير واجب. دليلنا قوله- تعالى-: خذ من أموالهم صدقه إلى قوله: 


و صل عليهم. 

وهذا أمر يقتضى الوجوب.) «”) 

-٠١‏ و فى الشرائع: «إذا قبض الزكاه دعا لصاحبها وجوباء و قيل: 
استحبابا و هو الاشهر.) «©» 


-١‏ و يظهر من المحقق فى المعتبر أيضا اختيار الوجوب عملا بظاهر الأمر فى الآيه. «ه) 


-)١(‏ الخلاف ؟71//9. 

.58 /١ المبسوط‎ -)0( 

778/١ الخلاف‎ -)( 

(6)- الشرائع ١828 ١‏ (طبعه أخرى .)1١2/١‏ 
(0)- المعتبر/ 75/5. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 8 


1-وفى المسالكك: «(وجوب الدعاء هو الاأجوة عملا بظاهر الأمر.) ثم قال: 


«و اختاره المصئّف فى المعتبر و أكثر المتأخَرين عنه. و كذا يجب على نائبه خصوصا و عموما كالشاعى و الفقيه دون الفقير بل 


03 
يستحب.) لق 


*1- و فى الدروس: «و يجب على الإمام الدعاء لصاحبها عند الأخذ, و قيل: 


)”"١ يستحبٌ.)‎ 


؟١-‏ و قال العلامه فى الإرشاد: «و يدعو الإمام أو الشاعى إذا قبضها وجوبا على رأى.) :*”" 


و لكنّه فى المنتهى و القواعد و المختلف قوّى الاستحباب و لعلّه الظاهر من التذكره أيضا. «*" 


قال فى المنتهى: «و إذا قبض الإمام أو السّداعى الزكاه دعا لصاحبها إجماعا لقوله- تعالى-: اخَْلّ مِنْ ماله صَدَقَهُ ُطهّرْهُمْ وَ 
2 نا م مه 

ترَكِيهِم بها وَ صَل عَلئِهِمْ.) 

روف عن رسول الله وض» أنه كان إذا أت الضدقه قال: «اللهم صلّ على آل فلان.) 


و هل هذا الدعاء واجب؟ الأقرب الاستحباب و به قال الشافعى. و قال داود الظاهرى: إِنّه الواجبء و للشيخ قولان. لنا الأصل عدم 
الوجوب. و ما نقل عن النبى ٠ص"‏ أنّه لما أنفذ معاذ و علّمه فقال: «أعلمهم أن عليهم صدقه تؤخذ من أغنيائهم لتوضع فى 


فقرائهم.) و لم يأمره بالدعاء و لو كان واجبا لم يخل به و لأنّه غير واجب على الفقير المدفوع إليه فالنائب أولى.» «ه) 


67/١ المسالكك‎ -)١( 

(؟)- الدروس/ 26. 

(*)- مجمع الفائده 6/ 718. 

(©)- القواعد /١‏ 084؛ و المختلف/ 188؛ و التذكره /١‏ 7537 و/ا56. 
(0)- المنتهى .27١ /١‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 17١‏ 


[المسأله ذات قولين عند أصحابنا] 


أقول: قد ظهر بما ذكرنا أن المسأله ذات قولين عند أصحابنا. و يظهر من الجميع أنّهم لم يحتملوا كون الحكم من خصائص النبىّ 
فتعرّض الجميع لحكم الإمام؛ فكأنّهم فهموا من الآيه» أنْ الحكم كان ثابتا له بما أنه كان إماما للمسلمين. 


و إذا فرض إسراء الحكم إلى الإمام فالظاهر إسراؤه إلى الفقيه المتصدّى للولا-يه العامّه أيضا بمقتضى النيابه. و ظاهر الأمر 
الوبجوت.واولت الأخباز غلى استقرار سيرة الى #ضى) على ذلكده فأصاله الاشتراكك فى التكليت بو إطاخق آي المأشى فشان 
الوجوب على الإمام و الفقيه أيضاء و أصل البراءه لا يقاوم الدليل. 


و بهذا البيان يظهر الإشكال على ما فى المداركك 20١١‏ من أن البحث فى وجوب ذلكك على النبى و الإمام و استحبابه خال من 


القاقنهة قكتن: 
وفى الجواهر: «إِنْ المتّجه الوجوب عملا بظاهر الإأمر بالصلاه عليهم.) 


ثم قال: «و دعوى اختصاص ذلكك بالنبى «ص»؛ و الإمام «ع» لظهور التعليل فيه إذ هما الذى يسكن المرء إلى دعائهما و تطمئنٌ به 
نفسه لمعلوميّه استجابه دعائهما بخلاف غيرهما. 


يدفعها معلوميه عدم كون المراد من التعليل دوران الحكم مداره وجودا و عدما. 


بل ربّما ظهر من المحكىّ عن بعضهم إشعاره بالوجوب أنه انكدل غلبة اذل بظاهر الصيغه» و ثانياء» بالعطن على «حُحَل و ثالثاء 


لتعليله بأنّ فيه لطفا للمكلفء و اللطف واجب فالموصل إليه مثله» ضروره 


عدم التفاوت فى اللطف بين النبى «ص» و نائبه الخاصٌ أو العام.» "١١‏ 


.)7588 /0 المداركك/ 50” (- الطبعه الجديده‎ -)١( 
.805 /١0 الجواهر‎ -)2( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١‏ 


أقول؟ العتحده ظلهوو الأم فى الوجتوفة و معيرة التى اصن شسميفة أدلهالناشي :و أناغطن الأآدث التندوت على الواجي فثير 
عزيز فى الشرعء و لا دليل على وجوب كل لطف. و البعض المحكيّ عنه هو الفاضل المقداد فى كنز العرفان. هذا. 


[استدل القائلون بعدم الوجوب بوجوه] 

و استدل القائلون بعدم الوجوب بوجوه: 

الأوّل: الأصل. 

الثانى: أنّه لا يحب على الفقير إجماعا كما قيل؛ و لأنّه لو وجب عليه لبان و ظهر لشدّه الابتلاء به فعدم الوجوب على نائبه أولى. 


الثالث: أنْ أمير المؤمنين «ع» لم يأمر ساعيه الذى أنفذه إلى باديه الكوفه بذلك مع اشتمال وصيّته له على كثير من الآداب و 
السنن» فراجع الوسائل. )١١‏ 


الرابع: ما مرٌ من المنتهى من أن النبى «ص» لم يأمر معاذا بذلكك حين أنفذه إلى اليمن و أمره بأخذ الصدقه و لو كان واجبا لم 
يخل به. 


الخامس: صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: بعثت إلى الرضا «ع» بدنانير من قبل بعض أهلىء و كتبت إليه أخبره أن فيها 
كان خمسه و سفنو الاق قله فكب يكيل لعي «') حيث لم يتعرّض الحديث لدعاثه «ع). 


السادس: ما مرّ فى كلام الجواهر من أنّ التعليل فى الآيه يختص بالنبى و الإمام المعصوم حيث إِنّ السكونه تحصل بدعائهما دون 
غيرهما فلا يجب الدعاء على الفقيه. 


(1)- الوسائل 8/2 ى الباب ١١‏ من أبواب زكاه الأنعام. 
(؟)- الوسائل ©/ 19 الباب 0” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)؛ ج ع ص: ذا 


أقول: يرد على الوجه الأوّل: أن الأصل لا يقاوم الدليل 


من ظهور الآيه و غيره. 


و على الوجه الثانى: أن أخذ النبى «ص» و الإمام و الفقيه ليس بعنوان النيابه عن الفقير» بل الحاكم هو الأصل فى أخذ الضرائب» 
و الفقير أحد من المصارف المتعدّده. و السكونه التى تحصل للمالكك بسبب دعاء الحاكم الحاكى عن اعتنائه به مع رفعه شأنه لا 
تحصل قطعا بدعاء فقير عادى, فتدثر. 


و عن الوجه الثالث: بأنّ عدم ذكر الدعاء فى الوصيه المنقوله لا يدل على عدم وجوبه كما لم يذكر فيها كثير من الواجبات و 
الآداب الأخرء و لعل الدعاء كان أمرا متعارفا معلوما لا يحتاج إلى بيان. و بذلكك يظهر الجواب عن الوجه الرابع أيضا. 


عدمه. و السكونه التى تحصل حين الحضور أقوى و أشدٌ. 


وعن الوجه السادس: بأنّ السكونه تحصل باعتناء الحاكم و تقديره مع رفعه شأنه و لا تنحصر فى العلم باستجابه الدعاء. 
و بما ذكرناه يظهر أن الاحوط لو لم يكن أقوى عدم ترك الفقيه المتصدّى للولايه العامّه لذلكك, فتدبّر. 

[بقى هنا أمران] 

اشاره 

بقى هنا أمران: 

[الأول: هل يستحبّ ذلك على الفقير؟] 

الأول: قد مد دعوى الإجماع على عدم الوجوب على الفقير مضافا إلى أنه لو وجب لبان. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 176 


وهل يستحبٌ له؟ قال فى المدارك: «لا ريب فى استحباب الدعاء للجميع.) 1) 


وفى الحدائق: «ظاهر الأصحاب استحباب ذلكك. و فيه أنه من حيث التوقيف فى المقام مشكل لعدم الدليل و إن كان الدعاء 


للمؤمنين مستحبا بقول مطلق.» ١؟)‏ 


أقول: إن قلتا بذلاله أخار من بك خلى اسفحات الفعا و قلنا يكقاءه الفعرى فق صدق اللوغ فهو و إلا ششكا الآفقاء باستحياءة 
قول: إن قلنا بدلاله أخبار من , بار بكفاب فى بلوغ فهو و إلا فيشكل الإفتاء باستحباب 


بالخصوص لعدم الدليل عليه و تقريب الآيه بنحو يشمله يرجع إلى التفسير بالرأى. 
[الأمر الثانى: الدعاء لهم بلفظ الصلاه أو غيره] 


الأمر العاتى: فى كت الترفاة: دلت الآدذيه الكررييه لاله مزيحه على القظ الصبللاه و فعله ابن #صن» فى نحن أب أوفين لما أكاه 
بصدقته فقال: «اللُهم صل على أبى أوفى و على آل أبى أوفى» كما نقل العامّه فى الصحيحين فيكون جائزاء نعم يجوز الدعاء 
بلفظ آخر غير الصلاه للترادف و لعدم القائل بالمنع. 


و منع أكثر العامّه من لفظ الصلاه بل يقول: «آجركك الله فيما أعطيت و باركك لكك فيما أبقيت» و نحوه.» «*) 
أقول: يرجع كلامه- قدّس سرّه- إلى بيان مسألتين: 
الأولى: هل يجوز الدعاء لهم بلفظ الصلاه أم لذ الثانيه: هل يتعتّن هذا أو يجوز بغير لفظ الصلاه أيضا؟ 


كا الميناله الأولى فقو ل: له شكال عقدةا فى بجوازة ندل علد قافا إلى ها ذكره يعن الآنالكبو الروانات الكقدنى البيقالت 
فى ذلك بعض علماء السنه 


.)7588 /0 المداركك/ 50” (- الطبعه الجديده‎ -)١( 
.10١ 7/١7 (؟)- الحدائق‎ 
.579 /١ كنز العرفان‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١/6‏ 


و يظهر منهم أنْهم أرادوا بذلكك نقض اعتقاد الشيعه فى جواز الصلاه على 


مر العؤمدي و"الأثيه المعفونن من أقل ينه عضيا اللدك قال حون الأهؤاءر العفضيات الباطلة: 
ففى تفسير القرطبى نسب الجواز إلى قوم منهم و المنع إلى آخرين ثم قال: 


ع ع ع 0 لا و 
«قالوا فلا يجوز أن يصلى على احد إلا على النبى «ص») وحده خاصه لأنه خصّ بذلككء و استدلوا بقوله- تعالى-: «لا تجعلوا 
2 الوَسُولِ بَدَكمْ كَداءِ بَعْضكؤ بغضاً .. و بأنّ عبد الله بن عباس كان فون لاتيفاب على :انحد ]عدن االنتوخ لض كو الأول 
25 


والكديروض حابر دن قطة اللدافال: أتائيخ النتئ تعن فقلت لامراكى :لا تساك توسول اللددوض بها فقالث: يخرج رسول الله (ص'؛ 
من عندنا ولا نسأله شيئا! فقالت: يا رسول اللّه: صلّ على زوجىء فقال رسول الله «ص»: صلَى الله عليكك و على زوجكك.) 0١١‏ 


و فى تفسير الإمام الرازى: إن أصحابنا يمنعون من ذكر «صلوات اللّه عليه» و عليه الصلاه و السلام؛ إلا فى حقٌّ الرسول. و الشيعه 
يذكرونه فى على و أولاده و احتسجوا بأنّ نص القرآن دل على أن هذا الذكر جائز فى حقّ من يؤدّى الزكاه فكيف يمنع ذكره فى 
حقٌ علي و الحسن و الحسين- رضى الله عنهم -.) ١؟)‏ 


وفى تفسير سوره الأسحزاب من الكشّاف: «فإن قلت: فما تقول فى الصلاه على غيره «ص؛؟ قلت: القياس جواز الصلاه على كلّ 
مؤمن لقوله- تعالى-: 


7 5 م ِ 7 5 لا 7 7 2 
«هُوَ الذى يُصَلى عَلتْكمْ) و قوله- تعالى-: «وَ صل عَليِهِمْ إن صَلائَك سَكنٌ لهَع.). 


شير الفرط 01 
اسن فكو الرالع 01 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 1١0‏ 


و قوله «ص»: «اللهم صلّ على آل أبى أوفى» و لكن للعلماء تفصيلا فى ذلك و هو أنّها إن كانت على سبيل 


التبعع كقولك: صلى الله على النبئ و آله فلا كلادم فيهاء و أما إذا أفرد غيره من أهل البيت بالصلاه كما يفرد هو فمكروه. لأَنَّ 
ذلكك صار شعارا لذكر رسول الله «ص» و لأنّه يؤدّى إلى الاتهام بالرفض و قال رسول الله «ص): 


من كان يؤمن باللّه و اليوم الآخر فلا يقفنٌ مواقف التهم.» 1١‏ 

0 7< لا 7 م لا 2 5 8 
أقول: و يدل على الجواز مضافا إلى ما ذكر قوله- تعالى-: «أولئِك عَليِهِمْ صَلَوَات مِنْ رَبهِمْ وَ رَحْمَة.) ١؟")‏ 
فانظر إلى الاعتذارات الواهيه فى قبال الحجج القاطعه الدامغه من الكتاب و السنه. 


المسأله الثانيه: هل يتعيّن الدعاء بلفظ الصلاه أو يكفى غيره؟ قد يقال بالتعيّن لتبادره من الأمر بها. كالأمر بالتسبيح و التحميد و 
نحوهما. لكن المعروف كما فى الجواهر عدمه؛ و عرفت من كنز العرفان عدم القائل بالتعين و لو تعتين لبان و اشتهر» و الصلاه 
فى اللغه بمعنى الدعاء و هو عاتّ» و الشكك فى التقيد و التعتّن مجرى لأصل البراءه. 


و قد مرٌ من الشافعى و العلامه فى التذكره دعاء لا يشتمل على لفظ الصلاه و إن لم نعثر على مدركه و التعليل فى الآيه أيضا 
يقتضى التعميم» و هذا هو الأقوى و إن كان الأحوط رعايه لفظ القرآن و فعل النبى «ص»» فتدبّر. 


(09-تفسين الكشاف را 

(؟)- سوره البقره (5)» الآيه .١81/‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 1717 

-٠١‏ حكم طلب تملك المالك لما أخرجه فى الصدقه 

اشاره 

الففروقة بكره لرث المال طلب تسلكن ما اخرتيهةفي الفيدفه الوائجيهة و المتدويه 3 


[يكره للإنسان أن يشترى ما أخرجه من الصدقه] 


-١ )١(‏ فى زكاه الخلاف (المسأله :)١8‏ «يكره للانسان أن يشترى ما أخرجه من الصدقه و ليس بمحظورء و به قال أبو حنيفه و 
الشافعى. و قال مالكك: البيع مفسوخ. دليلنا: قوله- تعالى-: «وَ دل اللَهُ ليع وَ عع البلبأ» و هذا بيع فمن ادّعى فسخه فعليه 
الدلاله.» )١١‏ 


؟- و فى المبسوط: «و يكره أن يشترى الإنسان ما أخرجه فى الصدقه و ليس بمحظور و إن اشتراه كان شراؤه صحيحا.» 07١‏ 


*- و فى المعتبر: «الثانيه: يكره أن يملكك ما أخرجه فى الصدقه اختيارا و لا بأس بعوده إليه بميراث و شبهه. و هو قول علمائنا 


أجمع و به قال الشافعى و أبو حنيفه. 


وقال أحمد: لا يجوز و لو اشتراها لم يصمح لما روى عن عمر قال: حملت على فرس فى سبيل الله و أردت ابتياعه فسألت رسول 
الله «ضى):فقال: لا تتفه .و للا تعد 


()- الخلاف "19/١‏ 
(7)ثالمسوط اع 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١7‏ 


فى صدقتكك و لو أعطاكه بدرهم فإنْ العائد فى صدقته كالكلب يعود فى قيئه.» )١١‏ 


كرو قن الستين #تتركره للرسل اشراء فسدفه و أمفها بها وما جيل مشلكيا اعتبازا و لا أن جعودها إلبهميرانة و شلهة» فت 
إليه علماؤنا أجمع و أكثر أهل العلم. 


وقال مالكك و أحمد: لا يجوز. 

لا و و 
لنا على الجواز قوله- تعالى-: «إلَا أَنْ تَكون بَلظِارَه عَنْ تلأاض مِمْكؤْ.) و التقدير وجود الرضا من المالكك و الفقير ...) ؛*) 
ه- و راجع فى هذا المجال التذكره أيضا. «”) 


ع- و فى الشرائع: «الثامنه: يكره أن يملكك ما أخرجه فى الصدقه اختيارا واجبه 


كانت أو مندوبه. ولا بأس إذا عادت إليه بميراث و ما شابهه.) «©» 


/ا- و ذيُله فى الجواهر بقوله: «بلا- خلااف أده فيه كفااغن المنتهى الاعتراف به بل فى المداركك: الإجماع عليه و هو الحجه؛ 
مضافا إلى أنه طهور لماله لأنّهِ وسخ فالراجع فيه كالراجع بقيئه. و إلى أنّه رّما استحيى الفقير فيترك المماكسه معه. و يكون 
ذلك وسيله إلى استرجاع بعضها. و ربّما طمع الفقير فى غيرها فأسقط بعض ثمنها. 


وعلى كل حال فلا ريب فى جوازه لإطلاق الأدلّه و الإجماع بقسميه.) )6١(‏ 


.75/5 المعتبر/‎ -)١( 


.07١ /١ المنتهى‎ -)١( 


(9)- التذكره /١‏ 567. 
(©)- الشرائع ١228 /١‏ (طبعه أخرى .)1١2/١‏ 
(0)- الجواهر /١0‏ 520؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 1 


أقول: العجب منه- قدّس سرّه- أنه لم يتعرّض هنا للأخبار الآتيه الوارده عن أهل البيت الظاهره فى المنع و اكتفى لبيان الكراهه 
بذكر وجوه استحسانيه. 


8- و فى المغنى لابن قدّامه: «و ليس لمخرج الزكاه شراؤها مممْن صارت إليه و روى ذلك عن الحسن و هو قول قتاده و مالكك. 
قال أصحاب مالكك: فإن اشتراها لم ينقض البيع. 


وقال الشافعى و غيره: يجوز لقول النبى «ص»: «لا تحلّ الصدقه لغني إِنَا لخمسه: رجل ابتاعها بماله) و روى سعيد فى ستنه: إن 
رجلا تصدّق على أمّه بصدقه ثم ماتت فسأل النبى «ص» فقال: «قد قبل الله صدقتكك و ردّها إليك الميراث» و هذا فى معنى 
شرائها. و لأن ما صب أن يملك إرثا صحح أن يملكك ابتياعا كسائر الأموال. 


ولناما روى عمر أنه قال: حملت على فرس فى سبيل الله فأضاعه الذى كان عنده و ظننت أنه بائعه برخص فأردت أن اشتريه 
فسألت رسول الله «ص» فقال رلا 


تبتعه و لا تعد فى صدقتكك و لو أعطاكه بدرهم فإن العائد فى صدقته كالكلب يعود فى قيئه. متفق عليه.» )١١‏ 


أقول: قد ظهر لكك بما حكيناه من الكلمات أن المسأله بين فقهاء السنه كانت ذات قولين فأفتى بعضهم بالتحريم بل البطلان» و 
مرا أصحابنا الإماميه فأفتوا فيما مر بالكراهه و ادّعى إجماعهم فى عدم الخرعة و طلا أدله الجازة هق تراضن وءسائر العقود 
الشرعيه يقتضى الجواز و الصحه. و قد تمشكك فى التذكره و المنتهى و الجواهر للكراهه بوجوه استحسانيه يشكل إثبات الكراهه 
الشرعيه بها. هذا. 


و لكن ظاهر عباره الشيخين فى المقنعه و النهايه الإفتاء بالحرمه: 


(1)- المغنى لا بن قدّامه /١‏ 210. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 1/6 


9- ففى باب الوقوف و الصدقات من المقنعه: «و إذا تصدّق الإنسان على غيره بدار أو أرض أو ثمره أو عرض من الأعراض لم 
مكراله تملك جد ولام عه رهبه أواضدقف ولاباين أن سلكةمنه يبو انم دق 


لوجه اللّه فلا يجوز له أن يعود إليه بالبيع أو الهبه أو الصدقه و إن رجع إليه بالميراث كان جائزا.» 0١‏ 


و احتمال إرادتهما من الصدقه الوقف بقرينه الباب و شيوع استعمالها فيه مردود بقرينه ذكر الميراث» و الوقف لا يورث اللّهم إلا 
فى بعض الموارد النادره كمنقطع الآخر مثلا. 


1-وفى السرائر' بعد تقل عبازه النهايه قال قال محمد زن'إدزسن: 


لا بأس بأن يعود إليه بأمر شرعى إمّا بالبيع أو الهبه أو الشراء أو غير ذلكك. و إِنّما 


هذا خبر واحد أورده إيرادا لا دليل عليه من كتاب و سنه ولا إجماع لأنْ المتصدّق عليه قد ملك الصدقه و له بيعها على من شاء 
من الناس سواء باعها على المتصدّق بها أو على غيره بغير خلافء و شيخنا قد رجع عنما قاله فى مسائل خلافه فى الجزء الأوّل من 
كتاب الزكاه ...) ”0 


أقول: قد مدت عباره الخلاف فى صدر المبحث. 


-١١‏ و فى نكت النهايه فى شرح عباره النهايه قال: «النهى هنا على سبيل الكراهته؛ و الحكمه فيه منع النفس عن مبايعه ما يصرف 
فى القرب ليقع الصدقه 


(١)-المقنعه/ .٠٠١‏ 
(؟)- التهايه/ .ع 
(0)- السرائر/ 841. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: 181 


خالصه من معارضه الميل فيكون المنع عن استعادته أفضى إلى غرض صاحب الشرع.» ١١‏ 
[الأخبار المانعه عن ذلى] 


أقول: العمومات و القواعد و إن اقتضت كما مرٌ الجواز و الصيحه. و لكن هنا أخبار ربّما يستفاد منها عدم الجواز فيجب أن 


نتعرض لها و لمفادها: 

-١‏ مارواه الكلينى بسند صحيح عن منصور بن حازم عن أبى عبد اللّه «ع» قال: 
«إذا تصدّقت الرجل بصدقه لم ترجع إليكك و لم تشترها إِنَا أن تورث.) ١‏ 

:)ع١ ما رواه الشيخ بسند صحيح عن منصور بن حازم قال: قال أبو عبد الله‎ -١ 
)*« «إذا تصدّق الرجل بصدقه لم يحل له أن يشتريها و لا يستوهبها إِلَا فى ميراث.)‎ 


*- ما فى دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد «ع): «إذا تصدّق الرجل بصدقه لم يحل له أن يشتريها و لا أن يستوهبها ولا أن 


نشكيا نحن أن تشدفنها الل السراظ فانيا إذا"دارك له بالسراك صر له.) و رواه عنه فى المستدركك. © 


فظاهر هذه الأخبار الثلاثه التى ربّما ترجع إلى خبر واحد 


حرمه الشراء و الاستيهاب. و احتمال إراده الوقف من لفظ الصدقه بتقريب شيوعها فى تلكك الأعصار- و لذا ذكرت فى الوسائل 
و المستدركك فى باب الوقف- ربّما يردّه ما فيها من جواز الرجوع بالميراث حيث إِنْ الوقوف لا تورث إِلَّا نادرا. 


- خبر أبى الجارود قال: قال أبو جعفر «ع): «لا يشترى الرجل ما تصدق به. 


الحديث.» «0) 


(1)- الجوامع الفقهيه/ ٠‏ (طبعه أخرى / /281). 
(؟)- الوسائل /١‏ 194 الباب ١7‏ من كتاب الوقوف و الصدقات» الحديث 5. 
(9)- الوسائل 18/١‏ الباب ١7‏ من كتاب الوقوف و الصدقات» الحديث .١‏ 


(©)- دعائم الإسلام 7/ 4"*؛ كتاب العطاياء الفصل ©؛ و المستدرككث 01/1 الباب 8 من كتاب الوقوف و الصدقات؛ و /١‏ 


9 الباب 77 من أبواب الصدقه. الحديث .١‏ 
(0)- التهذيب 4/ 17*6.» الباب ١‏ من كتاب الوقوف و الصدقاتء الحديث .١15‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ما 


ه- خبر طلحه بن زيد عن جعفر عن أبيه قال: «من تصدّق بصدقه ثم ردّت عليه فلا يأكلها لأنّه لا شريكك لله- عر و جل- فى شى 
ء مما جعل له إِنْما هو بمنزله العتاقه لا يصلح ردّها بعد ما يعتق.» )١١‏ 


وروى نحوه ابن فهد فى عذّه الداعى مرسلا. ١؟)‏ 


*- ما رواه فى قرب الإسناد عن الحسين بن علوان عن جعفر عن أبيه أنْ علا ١ع»‏ كان يقول: «من تصدّق بصدقه فردّت عليه فلا 
يجوز له أكلهاء و لا يجوز له إِلَّا إنفاقها. إِنّما منزلتها بمنزله العتق لله فلو أن رجلا أعتق عبدا للّه فردّ ذلكك العبد لم يرجع فى الأمر 
الذى جعله لله فكذلكك لا يرجع فى الصدقه.) قو 


أقول: العمده هى الروايات الأربع الأولء و أمّا الأخيرتان فيمكن أن يقال: 


إِنَّ المراد بهما 


رد الفقير ما تعن صدقه و امتناعه من التصرّف فيه و الصدقه إذا تعينت صدقه لله- تعالى- يشكل للمالكك ردّها فى ملكه بل 
لعله يجب عليه أن يوصلها إلى مصرفها. 


وقد ورد فى خبر آخر عنه «ع» فى الرجل يخرج بالصدقه ليعطيها السائل فيجده قد ذهب قال: «فليعطها غيره و لا يردّه فى ماله.) 
26 


وأفتى بهذا المضمون الشيخ فى النهايه فى ذيل العباره السابقه فراجع. «2) 


وعالحيلة :قلسن تيل النظر فق الرواكية لسرن تقر اد الصدقددمن 


." من كتاب الوقوف و الصدقات» الحديث‎ ١١ الباب‎ "18 /١ الوسائل‎ -)١( 
الوسائل 2/ 195 الباب 75 من أبواب الصدقه. الحديث ؟.‎ -)0( 

(*)- الوسائل 2/ 595 الباب 75 من أبواب الصدقه. الحديث .١‏ 

(©)- الوسائل 2/ 190 الباب 75 من أبواب الصدقه. الحديث ". 

(0)- النهايه/ 207 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: اذا 


الفقيريل تملكة ما أخرجه واعزله ضدفه قبل أن:قصل إلى الفقير وريملكها. 


ومن الأخيان الأتون فط النظر فتها انتقال الصبدقه إلية .من ملكه القفين زر ضاةةو الأدله العامة و إن افضت الحران ولك ظاعر 
هذه الأخبار المنع منه فإن ثبت الإجماع على الجواز كما ادعاه فى المعتبر و المنتهى و الجواهر كما مرّ وجب حملها على الكراهه 
الشديده كما قيل أو إراده الوقف من الصدقه و هذا هو المحتمل أيضا فى الفرس الذى أعطاه عمر كما فى المنتهى. 


و العلامه فى المختلف بعد ذكر عباره النهايه و صحيحه منصور بن حازم قال: 


«هى محموله على الكراهه. و الشيخ يطلق لفظه: «لا يجوز» على الكراهه كثيرا فى النهايه.» )١١‏ 


وفى وقف الجواهر أيضا حمل الصحيحه على الكراهه قال: «لمعارضته للعمومات التى هى أصول المذهب و قواعده؛ بل 


عن المحقق حمل عباره النهايه على ذلك كن 
وقد مرٌ منه أيضا دعوى الإجماع بقسميه على الجواز. 


أقول: و يستدل له مضافا إلى إطلاق أدلّه العقود و الإجماع المدّعىء بأنّه لو حرم لبان و اتضح لشدّه الابتلاء به. و بروايه محمد 
شكالة هع ا عد للد ١ع‏ فى بيان وظيفه عامل الصدقات و فيها: «ثمُ ليأخذ صدقته فإذا أخرجها فليقت مها (فليقوّمها. 
التهذيب) فيمن يريد, فإذا قامت على ثمن فإن أرادها صاحبها فهو أحقٌّ بهاء و إن لم يردها فليبعها.» ” 


(1)- المختلف/ 6894. 

(؟)- الجواهر 78/ 179. 

(9)- الوسائل ©/ 44 الباب ١6‏ من أبواب زكاه الأنعام» الحديث *. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 188 

[لو أراد الفقير ببعه- بعد تقويمه عند من أراد كان المالى أحق] 


نعم لو أراد الفقير بيعه- بعد تقويمه عند من أراد- كان المالكك أحقٌ به من غيره .)١(‏ 


و قد شاع التعبير عن الكراهه الشديده بعدم الحليه كقوله «ع» فى صحيحه الحلبى الماضيه: «لا تحل صدقه المهاجرين للأعراب و 
لا صدقه الأعراب للمهاجرين.» )١١‏ هذا. 


و لكن يمكن أن يناقش بعدم جواز التمسكك بالإطلاسق فى قبال الدليل الخاصٌء و الإجماع قابل للمنع بعد ما مر من المقنعه و 
النهايه. 


والروانة شعت معني به عالدافان المراه يدعلى اشر القلالفر مم تند اكير معيك دن شالك التسرى وال المدينه عن قل شق 
أميةة مقياقا إلى أشراق عضموقها غماه و يحل البحث من .طلت البالكف للغراة أو الوة. 


و الحاصلء أن مقتضى القواعد و إن كان هو الجواز و الصمحه و لكن بأىّ حجه شرعيه نرفع اليد عن ظاهر الأخبار التى مرّت. 


قال فى الحدائق: «ظاهر كلام الشيخين إِنّما هو التحريمء و الروايات كما ترى ظاهره فيه و لا معارض لها إلا ما عرفت من الدليل 
العقلى» 


و الخروج عنها بمجرد ذلكك مشكلء و كم مثل ذلكك فى الأخبار.» ١‏ 
و بالجمله المسأله فى غايه الإشكال و إن كان القول بالكراهه قريبا لروايه محمد بن خالد بضميمه الشهره. 
)١(‏ لما مرّ من روايه محمد بن خالد» و لكن مضى الإشكال فى سندها. 


و ظاهر عباره المصنّف تبعا للجواهر قراءه قوله: «فليقوّمها فيمن يريد» بالراء المهمله. 


.١ الوسائل ©191//2» الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ -)١( 
.1 89/77 الحدائق‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 188 

ولا كراهه .)١(‏ 

[تزول الكراهه لو كان جزءا من حيوان و لا يشتريه غير المالكى] 


و كذالو كان جزءا من حيوان لا يمكن للفقير الانتفاع به» و لا يشتريه غير المالكء أو يحصل للمالكك ضرر بشراء الغير فَإِنّه 
تزول الكراهه حيقد أيضا (7: 


[لابأس بإبقائه فى ملكه إذا عاد إليه بميراث و شبهه] 


كنا آنه لآ أبى بإنقاقة فى ملكه' إذاغاى الشمفير اكدو شبية تو الميلكات القيريه لا 


و لكنٌ الظاهر كونه بالزاء المعجمه فراجع. ١١‏ 
() فى المستمسكة: «هذا غير ظاهرء بل هو خلاف إطلاق النصوص المتقدمه.) ١؟)‏ 
أقول: أراد بذلكك إطلاق صحيحتى منصور. و لا منافاه بين كراهه اشتراء المالكك و كونه مع ذلك أحقّ من غيره. 


(1) فى المنتهى: «لو احتاج إلى شرائها بأن يكون الفرض جزء الحيوان لا يتمكن الفقير من الانتفاع به و لا يشتريه غير المالككء 
أو يحصل للمالكك ضرر بشراء غيره جاز شراؤها و زالت الكراهيه إجماعا.» و نحو ذلكك فى التذكره. "0 


ويمكن أن يستدل لذلك مضافا إلى الإجماع المدّعى بانصراف النصوص عمّا ذكرء و بأنّ الظاهر من النهى فى المقام كونه 


لمصلحه الفقراء» و فى الفرع الأوّل مصلحتهم فى خلافه. و فى الثانى ترتفع الكراهه بدليل نفى الضرره فتأمّل. 
-١ )5(‏ قد مرّ عن الشرائع قوله: «و لا بأس إذا عادت إليه بميراث و ما شابهه.» "١‏ 


-"١‏ وعن المعتبر قوله: «يكره أن يملكك ما أخرجه فى الصدقه اختياراء و لا بأس بعوده إليه بميراث و شبهه و هو قول علمائنا 


أجمع.) وظاهره دعوى الإجماع على 


(01)- راجع الجواهر 7/8/ 179. 

()- المستمسكك 80/9" 

(")- المنتهى /١‏ 271؛ التذكره /١‏ 787. 
(6)- الشرائع ١828 ١‏ (طبعه أخرى .)1١28/١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 188 


الفرعين و مد نحو ذلكك عن المنتهى أيضا. )١١‏ 


*- و فى المنتهى أيضا: «لو عادت إليه بميراث لم يكن مكروها 


بلا خلا-ف إلا من الحسن بن صالح بن حي و ابن عمر. لنا ما رواه الجمهور: أن رجلا تصدّق على أمّه بصدقه ثم ماتت فسأل 
النبى «ص» فقال: «قد قبل الله صدقتكك و ردّها إليكك الميراث.» )”١‏ 


*- و فى موثقه محمد بن مسلم عن أحدهما «ع) فى الرجل يتصدّق بالصدقه أ يحل له أن يرثها؟ قال: «نعم.» و نحوها خبر آخر 


لمحمد بن مسلم عن أ جعفر لعا فراجع. 2 


ه- و فى خبر إسماعيل الجعفى قال: قال أبو جعفر «ع): «من تصدّق بصدقه فردّها عليه الميراث فهى له.) 15١‏ و يشهد لذلكك أيضا 


ذيل صحيحتى منصور بن حازم الماضيتين» فراجع. هذا. 


وفى المدارك فى ذيل عباره الشرائع قال: «يندرج فى شبهه شراء الوكيل العام و استيفاؤها له من مال الموكل. 18١‏ و فى 
الجواهر: «هو جيّد.) )”١(‏ 


أقول: فيما ذكره خفاء إذ فعل الوكيل فعل الموكل حقيقه فيشمله نصوص المنع؛ فتدبّر. 


.270 /١ المعتبر/ 758؛ المنتهى‎ -)١( 

(7)-المتقيى 77م 

(*)- الوسائل 018/1١‏ الباب ١7‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات,ء الحديث ”و ". 
(©)- الوسائل 218/1 الباب ١7‏ من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات» الحديث 6. 
(0)- المداركك/ 78" (الطبعه الجديده 0/ 7580). 

.688 /١8 الجواهر‎ -)2( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 1817 


9 - فصل فى وقت وجوب إخراج الزكاه 


اشاره 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: 1/4 
[وقت تعلق الوجوب] 


9- فصل فى وقت وجوب إخراج الزكاه قد عرفت سابقا أن وقت تعلق الوجوب- فيما يعتبر فيه الحول- حولانه بدخول الشهر 


الثانى عش و أنه يستقر الوجوب يذلكك و إن احنسب الثاتى عشر من الحول الأول لآ الغاتى (). 


و فى الغلاءت: التسميه؛ و أن وقت وجوب الإدخراج فى الأول هو وقت التعلق» و فى الثانى هو الخرص و الصرم فى النخل و 
الكرم؛ و التصفيه فى الحنطه و الشعير (9). 


)١١ راجع الشرط الرابع من شرائط وجوب الزكاه فى الأنعام» و الشرط الثالث من شرائطه فى النقدين.‎ )١( 


(؟) راجع المسأله الأ.ولى من فصل زكاه الغلات و المسأله السادسه منه و ما علقناه عليهما. 00 و كان الأولى عطف الصرم على 
الخرص ب «أو» لا بالواو» إذ ربما يخرص الثمر على المالككء و ينقل إليه فيكون وقت الإخراج هو الخرص» 


(0)- راجع الزكاه 778/١‏ و 00:. 

(1)- راجع الزكاه /١‏ 762 و .1١/7‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج © ص: 190 
[هل الوجوب بعد تحققه فورى أو لا؟] 


و هل الوجوب بعد تحققه فورىٌ أو لا؟ أقوال: ثالثها: أن وجوب الإخراج- و لو بالعزل- فورى. و أما الدفع و التسليم فيجوز فيه 
التأخير .)١(‏ 


و ربما لا يخرص عليه فيكون وقت الإخراج هو الصرم؛ و كذا فى الحنطه و الشعير. 


)١(‏ هل يجب الإ-خراج و الأداء فورا مطلقاء أو يجوز التأخير مطلقا ما لم ينجرٌ إلى الإهمال و المسامحه. أو يفصّل بين الإخراج و 
لو بالعزل فقط و بين الأ-داء إلى أهلها فيجب الأول فورا دون الثانى» أو يفصل بين انتظار الأفضل أو التعميم و بين غيره كما فى 
الدروسء أو بين انتظار الأفضل أو الأحوج أو معتاد الطلب و بين غيره كما فى البيان» أو بين انتظار 


التعميم و غيره كما يظهر من أكثر كتب العلامه» أو بين التأخير إلى شهرين أو شهرين بل إلى أربعه و بين الأزيد من ذلكك؟ 
فى المسأله أقوال» و منشأ اختلافها اختلاف الأخبار فى المسأله. 


ولا يخفى أن القاعده لولاها تقتضى الفوريه؛ لا لوضع الأمر للفور بل لأن المال إذا انتقل بحكم الشارع إلى الفقراء و نحوهم 
فلا مجوز لتأخير حقهم و التصرف فى مالهم و هم محتاجون إليه و يطالبون له بظاهر الحالء و ولبّهم يطالبها بآكد المقال» و قد 
شوّعت الزكوات لسدّ خلّاتهم و رفع حاجاتهم. و التأخير المطلق مخالف لحكمه التشريع. 


هذا مضافا إلى ما مر منا من أن العقل لا يجوّز تأخير التكليف المنيجز إلا إذا اطمأن الإنسان ببقاء حياته و قدرته. إذ لو فرض موته 
أو عجزه فى الزمان الثانى كان الفوت مستندا إلى مسامحته و سوء اختياره فاستحقّ بذلكك اللوم و العقاب. 


و بالجمله فاحتمال فوت التكليف المنجز بسبب التأخير يلزمه عقلا بالمبادره. 
ولا يجرى استصحاب السلامه و القدره بعد عدم كونهما حكما شرعيا و لا موضوعا لحكم شرعى. فتدبّر. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 14١‏ 


[كلمات الأصحاب فى المقام] 


إذا عرفت هذا فلنذكر بعض كلمات الأصحاب فى المقام ثم نعقّبها بذكر الأخبار الوارده فنقول: 


-١‏ قال المفيد فى المقنعه: «باب تعجيل الزكاه و تأخيرها عما تجب فيه من الأوقات. و الأصل فى إخراج الزكاه عند حلول وقتها 
دون تقديمها عليه أو تأخيرها عنه كالصلاه. و قد جاء عن الصادقين ١ع)‏ رخص فى تقديمها شهرين قبل محلها و تأخيرها شهرين 
عنه» و جاء ثلاثه أشهر أيضا و أربعه عند الحاجه إلى ذلكك و ما يعرض من الأسباب.) )١١‏ 


أقول: ظاهر المفيد جواز الأخذ بأخبار الترخيص عند الحاجه إلى ذلكك 


و الظاهر إراده الحاجه العرفيه. 


-١‏ و فى النهايه: «و إذا حال الحول فعلى الإنسان أن يخرج ما يجب عليه على الفور ولا يؤَره. فإن عدم المستحق له عزله عن 
ماله و انتظر به المستحق, فإن حضرته الوفاه وضَى به أن يخرج عنه. 


و إذا عزل ما يجب عليه من الزكاه فلا بأس أن يفرقه ما بينه و بين شهر و شهرين و لا يجعل ذلكك أكثر منه. 


و ما روى عنهم «ع) من الأخبار فى جواز تقديم الزكاه و تأخيرها فالوجه فيه ما قدمناه فى أن ما يقدم منه يجعل قرضا و يعتبر فيه 
ما ذكرناه» و ما يؤخر منه إنما يؤخر انتظار المستحقء فأمَا مع وجوده فالأفضل إخراجه إليه على البدار حسب ما قد مناه.») 037١‏ 


.,"4 المقنعه/‎ -)١( 
.18* (؟)- النهايه/‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ددا 


يتعين العزل» و أما البدار فى الأداء فلا يجب بل هو أفضل. 


“- و فى الشرائع: «إذا أهلّ الشانى عشر وجب دفع الاكام رن للا يعور التاعين إن لمانع أو لانتظار من له قبضها. و إذا عزلها جاز 


تأخيرها إلى شهر أو شهرين. 
ود الايد إن التأخير إن كان لسبب مبيح دام بدوامه ولا يتحدّدء و إن كان اقتراحا لم يجز و يضمن إن تلفت.) )١١‏ 


من ذلكك إراده العذر الشرعى كما يشهد به كلامه فى المعتبر. و عد انتظار الأفضل أو البسط أو معتاد السؤال من موارد العذر 
الشرع'مشكل: كمالا مخفو 


عدو 


فى المعتبر: «و عند تمامه (الشهر الثانى عشر) يجب دفعها على الفور و به قال الشافعى و أحمدء و قال أبو حنيفه: له التأخير ما لم 
ظلتوييا لأن الأدز ها مطل قاذ مقس زمانا" كا لا اشتض مكاناء 


لنا أن المستحق مطالب بشاهد الحال فيجب التعجيل كالوديعه و الدين الحال ... 
وهل يجوز تأخيرها مع العزل إلى شهر و شهرين؟ فيه روايات بالجواز ... 


تدع" الأفنية أن التأخير إنما يسوغ للعذر و مع العذر لا يتقدر التأخير بوقت بل يكون موقوفا على زوال العذر لأن مع زوال 
العذر يكون مأمورا بالتسليم» و المستحقّ مطالب فلا يجوز التأخير.» "١‏ 


ه- و فى التذكره- بعد ما حكم بوجوب الإ-خراج على الفور ناسبا له إلى الشافعى و أحمد و بعض الحنفيه أيضا و أنه لو أخر 


الإخراج مع إمكان الأداء 


.)1١8 (طبعه أخرى/‎ 121//١ الشرائع‎ -)١( 
.717/5 المعتبر/‎ -)9( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ١3‏ 


و حضور الوقت أثم و ضمن- قال: 


«فروع: أ: لو أخَر مع إمكان الأداء كان عاصيا على ما قلناه و لا تقبل منه صلاته فى أوّل الوقت و كذا جميع الواجبات الموسّعه. 
لأن المضيق أولى بالتقديم؛ و كذا من عليه دين حال طولب به مع تمكنه من دفعه أو خمس أو صدقه مفروضه. 


معاويه بن عمار قال للصادق (ع) ... 


والوجه أن التأخير إنما يجوز لعذر و تحمل الروايه عليه فلا يتحدّد بوقت بل بزوال العذر ... 


ج: لو أخرها ليدفعها إلى من هو أحقٌّ بها من ذى قرابه أو حاجه شديده فالأقرب المنع و 


إن كان شيزاء واقال أحنذة عور انين دوق العكين. 
د: الأقرب أن التأخير لطلب بسطها على الأصبا الثمانيه أو الموجودين منهم عذر مع دفع نصيب الموجودين.) )١١‏ 


أقول: بعد إجماع أصحابنا و دلاله أخبارنا على استحباب البسط و عدم وجوبه يكون وزانه وزان الدفع إلى القرابه و ذى الحاجه 
الشديده فى الاستحبابء فبأىٌ جهه عدّ طلب الأول عذرا دون الثانى؟! 


2-و راجع فى هذا المجال المنتهى أيضا. فق 


1- و فى الدروس: «يجب دفع الزكاه عند وجوبها ولا يجوز تأخيرها إِلَا لعذر؛ كانتظار المستحق و حضور المال» فيضمن بالتأخير 


وهل يأثم؟ الأقرب نعم, إلا أن ينتظر بها الأفضل أو التعميم» و روى 


.1787/١ التذكره‎ -)١( 


.2٠١ /١ المنتهى‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ع١‏ 


جواز تأخيرها شهرا أو شهرين» و حمل على العذر.) )١١‏ 


4- و فى البيان: «فى وقت الدفع. و هو واجب عند كمال الشرائط على الفور فلا يجوز التأخير إِنَا لعذر كعدم التمكن من المال أو 
الخوف من الجائر أو انتظار المستحق فيضمن مع الإمكان, و جوّز الشيخان تأخيرها شهرا أو شهرين 0 


نعم له الترئتص للأفضل و الأحوج و المعتاد للطلب منه بما لا يؤدّى إلى الإهمال.) 7١‏ 


9- و فى السرائر: «و إذا حال الحول فعلى الإنسان أن يخرج ما يجب عليه إذا حضر المستحق. فإن أخر ذلكك إيثارا به مستحقا غير 
من حضر فلا إثم عليه بغير خلاف إلا أنه إن هلكك قبل وصوله إلى من يريد إعطاءه إِيّاه فيجب على رب المال الضمان. 


وقال بعض أصحابنا: إذا حال الحول فعلى الإنسان أن يخرج ما يجب عليه على الفور و لا يؤخره. فإن أراد على الفور وجوبا 
مضيقاء فهذا بخلاف إجماع أصحابنا 


لأأنه لا خلاف بينهم فى أن للإنسان أن يخصّ بزكاته فقيرا دون فقير و لا يكون مخلا بواجب و لا فاعلا لقبيح. و إن أراد بقوله 
على الفور يريد به أنه إذا حضر المستحق فإنه يجب عليه إخراج الزكاه فإن لم يخرجها طلبا و إيثارا بها لغير من حضر من 
مستحقها و هلكك المال فإنه يكون ضامنا و تجب عليه الغرامه للفقراء» فهذا الذى ذهبنا إليه و اخترناه. فإن عدم المستحق له عزله 
من ماله و انتظر به المستحق, فإن هلكك بعد عزله من غير تفريط فلا ضمان عليه و لا غرامه. فإن حضرته الوفاه وصّى به أن يخرج 


عنه.) (”) 


()-الدووتس/عء: 
(؟)- البيان/ .3١7‏ 
()- السرائر/ ٠١0‏ (طبعه أخرى /١‏ 6208). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: لعا ١‏ 


أقول: فهو- قدّس سرّه- صرّح بجواز التأخير مع وجود المستحق أيضاء و ادّعى عليه إجماع أصحابنا و عدم الخلاف فيه؛ غايه 
الأمر ضمانها بالتأخير. و ليس فى كلامه تحديد بالشهر و الشهور و الحكم بالضمان لا يستلزم الحرمه التكليفيه. 


و بذلكك يجاب عن استدلال بعض القائلين بحرمه التأخير بأخبار الضمانء و قد مر نظير ذلكك فى النقل المكانى فقلنا بجواز النقل 
مع الضمان فيكون التأخير بحسب المكان و الزمان على وزان واحد. 


-٠‏ و فى المغنى لا-بن قدامه: «و تجب الزكاه على الفور فلا يجوز تأخير إخراجها مع القدره عليه و التمكن منه إذا لم يعخش 
ضرراء و بهذا قال الشافعى. 

و قال أبو حنيفه: له التأخير ما لم يطالب لأن الأمر بأدائها مطلق فلا يتعين الزمن الأوّل لأدائها دون غيره كما لا يتعين لذلكك مكان 
دورق مكاة:والنا أن الأمن التطاق هئ الفو و على ما يد كر فى موضيعة والذلكن 


يستحقٌ المؤحر للامتثال العقاب. و لذلكك أخرج اللّه- تعالى- إبليس و سخط عليه و وبّخه بامتناعه عن السجود, و لو أن رجلا 


أمر عبده أن يسقيه فأخر ذلكك استحق العقوبه ... 
فإن أخرها ليدفعها إلى من هو أحقٌّ بها من ذى قرابه أو ذى حاجه شديده فإن كان شيئا يسيرا فلا بأس و إن كان كثيرا لم يجز ... 


ولو عزل قدر الزكاه فنوى أنه زكاه فتلف فهو فى ضمان ربّ المال ولا تسقط الزكاه عنه بذلكك سواء قدر على أن يدفعها إليه 


أو لم يقدر ...) )١١‏ 


أقول: يظهر منه أن العزل لا أثر له عندهم فى رفع الضمان حتّى مع عدم المستحق. هذا. 


0+ المي 06177 :وما حدقا 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 08 


١‏ وفى الجواهر بعد ذكر بعض الكلمات قال ما محصله: «و قد تلخص أن الأقوال فى المسأله سته أو خمسه. و الظاهر إمكان 
تحصيل الإجماع على عدم إراده مطلق الطبيعه من الأمر على وجه يكون التكليف هنا على حسب غيرها من الواجبات المطلقه 
التى وقتها العمر و الوصول إلى حدّ التهاون» كالقطع بفساد القول بالفوريه و أنه لا يجوز التأخير مع الإمكان مطلقا بحال من 
الأحوال ضروره اقتضائه طرح النصوص الكثيره الدالّه على جواز التأخير.» )١١‏ 


-1١‏ و فى مصباح الهدى ١‏ أنهى الأقوال إلى عشره: 

الأول: ما نسب إلى الأكثر بل المشهور من عدم جواز التأخير إِلَا لعذر كعدم حضور المال أو المستحق أو نحو ذلكك. 
الثانى: ما اختاره فى الجواهر من جواز التأخير اقتراحا و لو مع عدم العزل إلى أربعه أشهر. 

الثالث: ما عن نهايه الشيخ من جواز التأخير مع العزل شهرا أو شهرين. 


الرابع: ما عن السرائر نافيا عنه الخلاف 


من جوازه لإيثار مستحق غير من حضر. 
الخامس: ما عن الدروس من جوازه لانتظار الأفضل أو التعميم. 
السادس: ما عن البيان من جوازه لانتظار الأفضل أو الأحوج أو معتاد الطلب بما لا يؤدى إلى الإهمال. 


السابع: ما اختاره فى المسالكك و استحسنه فى المداركك من جوازه شهرا أو شهرين اقتراحا فضلا عما يكون للبسط أو لذى 
المزيه. 


الثامن: ما اختاره فى المداركك من جوازه إلى أربعه أشهر. 


.60/ /١8 الجواهر‎ -)١( 
.3"6/ 7# /٠١ مصباح الهدى‎ -)5( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: /1 ١‏ 


التاسع: ما عن التذكره و النهايه و المنتهى و التحرير من جوازه للتعميم خاصّه بشرط دفع نصيب الموجودين فورا. 


العاشر: ما اختاره الشيخ الأكبر فى رساله الزكاه »١١‏ من جوازه إلى حدّ لا يصدق معه المسامحه و الإهمال بحيث يعد الرجل 
حابسا للزكاه و لا يبعد أن يجوز إلى قرب السنه, و لا يجوز التأخير عن السنه. 


أقول: لا يخفى رجوع القول الثامن إلى الثانى الذى نسبه إلى الجواهر فيصير الأقوال تسعه لا عشره. هذا. 
[الأخبار الوارده على طوائف] 

اشاره 

و منشأ اختلاف الأقوال اختلاف الأخبار الوارده فلنذكرها و هى على طوائف: 

[الطائفه الأولى ما يستفاد منها فوريه الإعطاء] 


الطائفه الأولى ما يستفاد منها فوريه الإعطاء و عدم جواز تأخيره: 


:)ع١ كخبر أبى بصير المروى عن مستطرفات السرائر» قال: قال أبو عبد الله‎ -١ 


(إذا أرقت أن قطن ركاتكة قبل حليها شهر أو شهرية فلا بأمن: و لبس لكك أن تؤخرها بعد حليا 5.0750 دلألته واضحه :و لك 
السند ضعيف بالقاسم بن محمد الجوهرى و على بن أبى حمزه البطائنى الواقفيين» مضافا إلى عدم ذكر الخبر فى الكتب الأربعه 
التى عليها العمل. و كان السّد الأستاذ آيه الله البروجردى- طاب ثراه- يعدّ هذا و هنا فى الأخبار. 


؟!- صحيح عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد اللّهِ اع»: الرجل يكون عنده المال أ يزكيه إذا مضى نصف السنه؟ فقال: «لاء و لكن 
حتّى يحول عليه الحول و يحل عليه إِنّه ليس لأحد أن يصلّى صلاه إلا لوقتهاء و كذلكك الزكاه. و لا يصوم 


.)687 (طبعه أخرى/‎ 0١0 كتاب الزكاه للشيخ/‎ -)١( 
.6 الباب 07 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 23١ /© الوسائل‎ -)1( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١‏ 


أخه قو ومضاة إلافى شهرة ]إلا قضاف و كل افريقية إثما اذى إذا حلت 6 


و ناقش فى الجواهر فى دلالته فقال: «إنه و إن استدلٌ به بعضهم على ذلكك للغايه و التشبيه بالصلاه؛ و التسويه بينها و بين الزكاه 
واستفاده الحصر من (إِلَّاا لكن الإنصاف عدم دلالته» ضروره كون المراد منه بيان عدم جواز التقديم على أنه زكاه لا التأخير 
الذى هو محل البحث.) ١؟)‏ 


“- و يؤيد ذلكك ما فى فقه الرضا: «و إنى أروى عن أبى العالم- عليه 


السلام- فى تقديم الزكاه و تأخيرها أربعه أشهر أو سته أشهرء إِلَّا أن المقصود منها أن تدفعها إذا وجب عليكك. ولا يجوز لكك 
تقديمها و تأخيرها لأنّها مقرونه بالصلاه» ولا يجوز لكك تقديم الصلاه قبل وقتها و لا تأخيرها إِنَا أن تكون قضاء. و كذلكك 
الزكاه.) «) 


و دلاله هذه العباره الوارده فى تفسير ما رواه عن أبيه على المقصود واضحه. و إن كان فيها نحو إجمال. 


؟- و فى الفقيه قال: «و قد روى فى تقديم الزكاه و تأخيرها أربعه أشهر و سته أشهرء إِلَا أن المقصود منها أن تدفعها إذا وجبت 
عليك» إلى آخر ما مر من فقه الرضا. (©» 


و نحو ذلكك فى المقنع «8) و يشبه كون ما فيهما مأخوذا من فقه الرضا. 


ه- و فى أمالى المفيد فى وصايا أمير المؤمنين «ع) لابنه الحسن: «و أوصيكك 


-)١(‏ الوسائل 23١7/28‏ الباب 2١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
(؟)- الجواهر /١0‏ 609. 

(*)- فقه الرضا/ 7١‏ (طبعه أخرى/ /191). 

(©)- الفقيه ؟/ ٠١‏ (طبعه أخرى .)١17/7‏ 

(0)- الجوامع الفقهيه/ .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 04 


يا بنى بالصلاه عند وقتها و الزكاه فى أهلها عند محلها.» ١١‏ فتأمّل. 


وفى المستمسكك "١‏ اقتصر للطائفه الأولى على خبر أبى بصير ثم ناقش فيه بضعف السند و أجاب عنها بأنه يكفى فى عموم 
المنع النصوص المتواتره الداله على عدم جواز حبس الزكاه و منعها عن أهلها. 


أقول: هذه الأخبار ناظره إلى الحبس و المنع المطلق فلا تشمل من يؤخرها بقصد التعميم أو انتخاب الأفضل أو الأحوج و نحو 
ذلك نعمء القاعده تقتضى الفوريه كما مرٌ. 


[الطائفه الثانيه: ما يستفاد منها فوريه الإخراج] 
الطائفه الثانيه: ما يستفاد منها فوريه الإخراج الظاهر فى العزل: 


كصحيح سعد بن سعد الأشعرى 


عن أبى الحسن الرضا «ع): قال: سألته عن الرجل تحلّ عليه الزكاه فى السنه فى ثلاث أوقات» أ يؤخرها حتى يدفعها فى وقت 
واحد؟ فقال: «متى عا أخرجها.» «*” 


فإن أريد بالإ-خراج: الإعطاء كان من الطائفه الأولى. و إن أويط به العزل ققط- كماهو الظاهر- دل على قورية العزل :ويكوة 
ساكتا عن حكم الإعطاء. 


[الطائفه الثالثه: ما تدلٌ على جواز التأخير فى إعطاء البعض إن عزلها] 
الطائفه الثالثه: ما تدلّ على جواز التأخير فى إعطاء البعض إن عزلها: 


وهى صحيحه عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد الله ١ع)‏ أنه قال فى الرجل بخرج زكاته فيقسم بعضها و يبقى بعض يلتمس لها 
المواضع فيكون بين أوَّله و آخره 


(1)الأمال 7 99 المجلس 2" الحديث 1 
-)١(‏ المستمسكك 9/ 9م87 
(0)- الوسائل 71/8؛ الباب 07 من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 7٠١‏ 


ثلاثه أشهر؟ قال: «لا بأس.) للق 


فقوله: «يلتمس لها المواضع» إن أريد به أن المالكك يلتمس لها مواضع اقتراحا حتى مع وجود المستحق دل على جواز تأخير 
إعطاء البعض و لو مع وجود المستحق. 


وإن أريد به أن التأخير كان لعدم وجود المستحق فلا دلاله له على جوازه مع وجوده. 
و لكن يبد هذا بعد عدم وجوده أصلا لوجود سبيل الله غالبا. فتديّر. 
[الطائفه الرابعه: ما يستفاد منها جواز تأخير الإعطاء إلى شهرين أو ثلاثه] 


الطائفه الرابعه: ما يستفاد منها جواز تأخير الإعطاء إلى شهرين أو ثلا-ثه بل إلى أربعه و لا دلاله فيها على وجوب العزل فورا 


)7١ صحيحه حماد بن عثمان عن أنى عَنكَ الله لعل قال: «لا بأس بتعجيل الزكاه شهرين و تأخيرها شهرين.)‎ -١ 


7- صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله اع»» قال: قلت له: الرجل تحل عليه الزكاه فى شهر رمضان فيؤخرها إلى المحرّم؟ 
قال: «لا بأس. قال: قلت: فإنها لا تحل عليه إِلَا فى المحرّم فيعتجلها فى شهر رمضان؟ قال: «لا بأس.) *) 


تجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدء م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


و 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 صسص: 7٠١‏ 


9- و قد مر عن المقنعه قوله: «و قد جاء عن الصادقين «ع» 


رخص فى تقديمها شهرين قبل محلها و تأخيرها شهرين عنه. و جاء ثلاثه أشهر أيضا و أربعه عند الحاجه إلى ذلكك و ما يعرض 
من الأسباب) راع 


.١ الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 273١ /© الوسائل‎ -)١( 
.١١ الباب 68 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث‎ 35١ /8 (؟)- الوسائل‎ 
.4 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه الحديث‎ 235١ /© الوسائل‎ -)0( 
.١1" الباب 68 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ »5١١ /8 الوسائل‎ -)5( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: امي 


*- و مرّت روايه فقه الرضا و روايه الصدوق أيضا بنحو الإرسال مع قطع النظر عن تفسيرهما لهما. 
[الطائفه الخامسه: ما يظهر منها جواز تأخير الإعطاء] 
الطائفه الخامسه: ما يظهر منها جواز تأخير الإعطاء عزلها أو لم يعزلها: 


و هى موئقه يونس بن يعقوب» قال: قلت لأبى عبد الله اع»: زكاتى تحل على فى شهرء أ يصلح لى أن أحبس منها شيئا مخافه أن 
يجيئنى من يسألنى يكون عندى عدّه؟ فقال: «إذا حال الحول فأخرجها من مالكك لا تخلطها بشىء ثم أعطها كيف شئت.» قال: 
قلت: فإن أنا كتبتها و أثنتها . يستقيم لى؟ فقال ١ع):‏ «نعم» لا يضرٌكك.ا )١‏ 


و دلالتها على جواز التأخير إجمالا مع العزل واضحه. بل ظاهر الذيل جوازه مع عدمه أيضا إن كتب و أثبت. 


الهم إلا أن يحمل الذيل أيضا على صوره العزل فأراد السائل تصريح الإمام ثانيا بالجواز تأكيدا مع رعايه الاحتياط بكتابه 
المعزول و ثبته حذرا من ضياع الزكاه بموت المالكك أو نسيانه أو نحو ذللكك. هذا و لكنه مخالف للظاهر. 


فمقتضى ظاهر الموثقه جواز التأخير و لو مع عدم العزل أيضا كما فى الجواهر و لولاها أشكل الاستدلال لذلكك بإطلاق الطائفه 
الرابعه» إذ الإطلاق فيها يقيد بما يظهر منها وجوب العزل فورا كصحيحه 


سعد بن سعد الماضيه؛ و خبر أبى حمزه عن أبى جعفر «ع)» قال: سألته عن الزكاه يجب علىّ فى مواضع لا يمكننى أن أؤديّها؟ 
قال: «اعزلهاء فإن اتجرت بها فأنت لها ضامن و لها الربح. الحديث.» "١١‏ 


و على هذا فلو صرفنا النظر عن ذيل الموثقه فالأحوط لو لم يكن أقوى فوريه 


-)١(‏ الوسائل 23١/6‏ الباب 07 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
-)١(‏ الوسائل 8/ 1١‏ الباب 7ه من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث ”. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: حلا 


العزل و الإ.خراج» و بذلكك يجمع بين ما دل على الفوريه و ما دل على جواز التأخير فيقال بفوريه العزل و جواز التأخير فى 
الإعطاء رعايه للمقاصد العقلائيه كقصد التعميم أو اخختيار الأفضل أو الأحوج أو كونها عدّه لمن يسأل و يطالب و نحو ذلك ما 
لم ينجرٌ إلى صدق المسامحه و التهاون. 


و كيف كان فأصل جواز التأخير إجمالا مما لا إشكال فيه ضروره اقتضاء الفوريه المطلقه طرح النصوص الكثيره كما مرّ من 
الجواهر. 


والعنا .شويج 1 الفاواند وو الاح يه للاتحص وقح اليا نا رف قار لد جرفت البطانجه الاولؤنيه :و يكارت :لكك بحسي العوا 34 
الأشخاض؛ فتدثر. 


وفى الجواهر »١١‏ حمل أخبار الفوريه على استحباب التعجيل و يمكن حمل أخبار العزل أيضا على الاستحباب أو على كون 
الأمر به للإرشاد و فى مقام توهم الحظرء فلا يدل على أزيد من الجواز. 


وربما يشهد لعدم وجوب العزل فورا أن المصدقين فى عصر رسول الله «ص» و أمير المؤمنين «ع» لم يكونوا حاضرين عند 
الأسموال الزكويه فى أوقات التعلق دائما و لم يعهد من الملّاك العزل قبل حضورهم بل كان العزل بتصدى المصدقين على ما 
يظهر من 


الأخبار الوارده فى هذا المجال. هذا..و لكن الأحوط هو العزل فوراء. و لا سيما على القول بالأشاعه و الشركه و إراده التصرف فى 
المال: 


[استدل القائلون بالفوريه بوجوه] 

اشاره 

و استدل القائلون بالفوريه و هم الأكثرون على ما قيل بوجوه: 
[الأول: دلاله الأمر عليه] 


الأول: دلاله الأمر عليه وضعا أو انصرافا. 


.ع2٠‎ /١0 الجواهر‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 صسص: 7١37‏ 


و فيه: أن الأمر وضع لطلب الطبيعه بإطلاقها فلا يدل على الفور ولا على التراخى. و الانصراف أيضا ممنوع. اللّهم إِلَا أن يراد ما 
نهنا من أن العقل ل بجوو تأخبر العمل بالتكليت المضن إلا ذا اطدأن الآنسان مقاء حياثه و قدرقه إذ لو فرضن موه أو عجزه 


فى الزمان الثانى كان فوت الواجب مستندا إلى مسامحته و سوء اختياره فاستحق بذلكك اللوم و العقاب. 


و يرد على ذلكك أنه لو فرض إذن الشارع فى التأخير كما فى المقام فالقول بالفوريه اجتهاد فى قبال النصّ. مضافا إلى أن الكلام 
فى صوره الوثوق ببقاء الحياه و القدره. 


[الثانى: أن المستحق مطالب بشاهد الحال] 
الثاني: أن المستحق أعنى الفقير مطالب بشاعد الحال كما مد غن المعتبر. 


و فيه- كما فى زكاه الشيخ الأعظم- :01١‏ أن مطالبه الفقراء إنما يوجب فوريه الدفع إليهم إذا تعن صرف الزكاه فيهم و هو غير 
لازم إلا أن يقال: إن الأصل فى مصرف الزكاه هم الفقراء كما هو المستفاد من الأخبار الكثيره الداله على أنها وضعت لسدّ 
خلا-تهم و أنها لو لم تكفهم لزادهم اللّه- تعالى-» و لكن يرد على ذلكك أن هذا يتم لو كان التكليف بدفع الزكاه تابعا لمطالبه 
أربابها نظير الدين و الوديعه» و لكن الأمر هنا بالعكسء إذ حق مطالبه الفقراء تابع لكيفيه التكليف سعه و ضيقاء فلو قلنا بالتوسعه 


لم يكن لهم و لا لوليهم المطالبه» و المفروض دلاله أخبار مستفيضه على التوسعه و جواز التأخير. 
[الثالث: ولى المستحق و هو الشارع مطالب بالمقال] 


الثالث: ما عن الإيضاح من أن ولي المستحق و هو الشارع مطالب بالمقال بمقتضى أمره- تعالى- بإيتاء الزكاه. 


.)687 (طبعه أخرى/‎ 0١0 كتاب الزكاه للشيخ/‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 7١8‏ 


وفيه: أولا ما مر فى جواب الوجه الثانى. و ثانيا ما فى الجواهر )١‏ من عدم كون أمره به من حيث الولا-يه على الفقراء بل هو 


إيجاب محض و المفروض إذن الشارع فى التأخير» فتدبّر. 
[الرابع: أن الزكاه أمانه فى يد المالك فيجب دفعها فورا] 


الرابع: أن الزكاه ملكك للمستحق و أمانه فى يد المالكك فيجب دفعها إلى صاحبها فورا و إن لم يطالب هو و لا ولته. و بعباره 


أخرى: التأخير مشروط بالإذن فيه» و عدم الإذن كاف فى المنع. 


وفيه: أن المفروض كما مرٌ وجود روايات مستفيضه دالّه على جواز التأخير و هى صريحه فى ذلكك فيرفع بها اليد عن ظهور ما 
دغل القورنعة و حم دوعق الأنتدات كما فى السراهي أو عل قوري المدل اانه سال 


[الخامس: ما يدل على ثبوت الضمان بالتأخير مع وجود المستحق الشرعى] 


الخامس: ما يدل على ثبوت الضمان بالتأخير مع وجود المستحق الشرعى كما سيأتى فيكشف هذا عن عدم الإذن فى التأخير» إذ 
القاعده فى الأمانات عدم الضمان مع الاذن. و إن شئثت قلت: إِنْ الضمان معلول للتعدّى أو التفريط» و مع الإذن فى التأخير لا 
تعدّى و لا تفريط» فالحكم بالضمان كاشف عن عدم الإذن. 


و فيه: أنه من الممكن أن يأذن الشارع فى التأخير بشرط الضمانء و قد مرٌ نظيره فى النقل من البلد. 


و هذا أمر رائج بين العقلاء. و الضمان كما يكون مستندا إلى التعدّى أو التفريط يمكن أن يكون مستندا إلى التضمين أيضا 


فتدثر. 


[السادس: أخبار الطائفه الأولى الداله على الفوريه] 


السافس :ماك هت أخبان الطائفة الأوتي الدالعلى الفورية: 


وفيه: أن أخبار الطائفه الرابعه صريحه فى جواز التأخير و كذا الخامسه. 


(0- الجواهر .62٠ /١0‏ 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 صسص: 7١60‏ 
[الأحوط عدم تأخير الدفع مع وجود المستحق و إمكان الإخراج] 


و الأحوط عدم تأخير الدفع مع وجود المستحق و إمكان الإخراج إلا لغرض: كانتظار سبفدق معن أو الأففل جوز فيهذ- و 
لو مع عدم العزل- للشهرين و الثلاثئه بل الأزيد. و إن كان الأحوط )١(‏ حينئذ العزل ثم الانتظار المذكور. 


فيحكم النص على الظاهر و يحمل الظاهر على الاستحباب أو على فوريه العزل و هو الأ-حوط كما مرّ. و العزل بنفسه مرتبه من 
الانقياد و الطاعه و يوجب انقطاع طمع المالك. مضافا إلى كونه سببا لتخليص ماله من الشركه و جواز تصرفه فيه بلا إشكال. 


وقد تحصل مما ذكرنا: أن الأقوى جواز التأخير و لا سيما بعد العزل بمقدار لا يصدق المسامحه و التهاون. و لا سيما مع وجود 
حاجه عقلائيه إلى ذلكك كانتظار الأفضل أو الأحوج أو معتاد الطلب أو البسط و التعميم أو نحو ذلكك. 


و ربما يؤيد ذلكك: أن الزكاه وضعت لسدّ خلّات الفقراء و شركائهم إلى سنه؛ فتقسيمها دفعه و مع العجله ربما يوجب حرمان 
كثيرين لم يكونوا حاضرين أو لم يحصل الاطلاع عليهم. فالاحتياط لهم يقتضى الثانى و عدم العجله فى كثير من الموارد حتّى 
إلى قريب من السنه الآتيه كما فى كلام الشيخ الأعظم. و لعل هذا مراد من جوّز التأخير للتعميم كالعلامه فى كتبه. نعم لا يجوز 
التأخير إلى أزيد من السنه قطعاء إذ المستفاد من الروايات الكثيره الدالّه على أن الله- تعالى- جعل للفقراء فى أموال الأغنياء ما 
يكفيهم, و أن الناس لو أدٌوا زكاه أموالهم ما بقى 


مسلم فقيرا محتاجا هو عدم جواز التأخير من سنه. فالزكوات فى كل سنه شرّعت لسدّ خلات الفقراء و سائر الأصناف إلى السنه 


الآتيه» فتدبر. 


)١(‏ لا ينبغى تركه بل لا يتركك لما مر من الأمر به فى بعض الأخبار و إن احتملنا كونه للإرشاد و فى مقام توهم الحظرء حيث إن 
الأنعوزل بسني لق نمايو كنا لام 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 7١6‏ 
و لكن لو تلفت بالتأخير- مع إمكان الدفع- يضمن .)١(‏ 
[المناط فى الضمان هو التأخير عن الفور العرفى] 


[المسأله :]١‏ الظاهر أن المناط فى الضمان مع وجود المستحق هو التأخير عن الفور العرفى (2)» فلو أخر ساعه أو ساعتين- بل 
أزيد- فتلفت من غير تفريط فلا ضمان و إن أمكنه الإيصال إلى المستحق من حينه مع عدم كونه حاضرا عنده. و أما مع حضوره 
فمشكل خصوصا إذا كان مطاليا (0). 


)١(‏ لصحيحتى محمد بن مسلم و زراره )١١‏ الدالّتين على الضمان إن وجد لها موضعا أو أهلا فلم يدفعهاء فراجع المسأله العاشره 
و الحاديه عشره من الفصل السابق فى حكم النقل إلى بلد آخرء حيث إن النقل المكانى و التأخير الزمانى من واد واحد و 
يشملهما الصحيحتان. 


و أما مع عدم وجود المستحق أو عدم إمكان الدفع فلا ضمان إجماعاء و يدل عليه أخبار كثيره و منها الصحيحتان. 
(0) فى المستمسكك: «كأنه لانصراف النصوص إليه.) ١؟)‏ 


أقول: الموارد و الملاكات و الأوامر مختلفه جدّاء فربما لا يعدّ التأخير بيوم تام تأخيرا كما إذا كان للفعل مقدمات تشغل ساعات 
ولا يحتاج عرفا إلى التعجيلء و ربما يعد التأخير بساعه أيضا تأخيرا كما إذا أمر بإنقاذ غريق مثلاء حيث يعتبر فى مثله الفور 
الدفى. و الملاك فى المقام صدق أنه وجد لها موضعا فلم يدفعها إليه 


أو لم يجد لها موضعا و أهلا. 


(9) لإطلاق نصوص الضمان الشامل لذلك. 


.5 و‎ ١ الوسائل 2/ 198 الباب 4" من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 
76٠/4 المستمسكك‎ -)0( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 701 

[يشترط فى الضمان مع التأخير العلم بوجود المستحق] 


[المسأله :]١‏ يشترط فى الضمان مع التأخير العلم بوجود المستحق. فلو كان موجودا لكن المالكك لم يعلم به فلا ضمان )١(‏ لأنه 


[لو أتلف الزكاه المعزوله أو جميع النصاب متلف] 


[المسأله 7]: لو أتلف الزكاه المعزوله أو جميع النصاب (؟) متلف فإن كان مع عدم التأخير الموجب للضمان يكون الضمان على 
المتلف فقط (2). و إن كان مع التأخير المزبور من المالكك فكل من المالكك 


)١(‏ لتعليق الضمان و عدمه فى الصحيحتين على وجدان الموضع و الأهل و عدم وجدانهما. و لكن لا يخفى أن عدم الوجدان 
إنما يصدق عرفا إذا فحص و لم يجدء فلو فرض وجوده بحيث لو فحص عنه عثر عليه لا يصح له أن يعتذر بأنى لم أجده. و 
بالجمله يعتبر فى فى الضمان هنا الفحض كما لا يخفى, 


و بذلكك يظهر الإشكال على ما فى مصباح الهدى فى المقام. قال: «لأ-نه بجهله به غير متمكن من الأداء و إن تمكن من رفع 
الجهل بالفحص.» )١١‏ هذا. 


و أما التعليل المذكور فى المتن فعليل كما فى المستمسككء إذ المعذوريه فى التأخير لم تجعل موضوعا لنفى الضمان إِنَا أن يشير 
بذلكك إلى ما فى الصحيحتين من عدم وجدان الأهلء فتدبّر. 


(؟) التخصيص بإتلاف الجميع مبنى على مبناه من كون التعلق بنحو الكلى فى المعين و أن تلف البعض لا يوجب تلف الزكاه ما 
بقى مقدارها فى المال. و أما على القول بالإشاعه فإتلاف البعض أيضا يوجب تلف الزكاه بالنسبه كما لا يخفى. 


(*) و لكل من المالكك و الحاكم المطالبه منه» و أما الفقير فليس له ذلكث. 


.880 /٠١ مصباح الهدى‎ -)١( 
7١/8 كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص:‎ 
و للفقيه أو العامل الرجوع على أيهما شاء.‎ )١( و الأجنبى ضامن‎ 


و إن رجع على 


المالكك رجع هو على المتلف (1) و يجوز له الدفع من ماله (”) ثم الرجوع على المتلف. 
[لا يجوز تقديم الزكاه قبل وقت الوجوب] 
اشاره 


[المسأله ؟]: لا يجوز تقديم الزكاه قبل وقت الوجوب على الأصح (6). 


)١(‏ فالمالكك ضامن بالتأخير و الأجنبى ضامن بالاتلاف. 

لما تحتق فى تعافب الأرادئ من اسقرار الفمان على المتلق إلا أن يكون مغرورا 

(*) بقصد الزكاه؛ إذ يجوز دفعها من غير العين من جنسها أو من غير جنسها كما مر فى محلّهه نعم فى المعزوله يقصد كون 
المدفوع بدلها. 

[كلمات الفقهاء فى المقام] 


(؟) -١‏ فى زكاه الخلاف (المسأله 60): «لا يجوز تقديم الزكاه. قبل سخلول الحول إلا على وجه القرض» و إذ1 حال الحول جاز له 
أن يحتسب به من الزكاه إذا كان المقترض مستحقا و المقرض تجب عليه الزكاه. و أما الكفاره فلا يجوز تقديمها على الحنث. و 
قال الشافعى: يجوز تقديم الزكاه قبل الحول و تقديم الكفاره على الحنث. و قال داود و أهل الظاهر و ربيعه: لا يجوز تقديم شى 
ء منهما قبل وجوبه بحال. و قال أبو حنيفه: يجوز تقديم الزكاه قبل وجوبها ولا يجوز تقديم الكفاره قبل وجوبها. و قال مالكك: 
يجوز تقديم الكفاره قبل الحنث و لا يجوز تقديم الزكاه قبل الوجوب ... دليلنا إجماع الفرقه و أيضا فلا خلاف فى أنه إذا 


أخر جه وقت وجوبه أنه تبرأ ذمته ...) )١١‏ 


"- وو فى النهايه: «و لا يجوز تقديم الزكاه قبل حلول وقتهاء فإن حضر مستحق 


.582 /١ الخلاف‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 75١9‏ 


لها قبل وجوب الزكاه جاز أن يعطى شيئا و يجعل قرضا عليه؛ فإذا جاء الوقت و هو على تلكك الصفه من استحقاقه لها احتسب له 
من الزكاه. و إن كان قد استغنى أو تغيرت صفته التى يستحق بها الزكاه لم يجزئ ذلكك عن الزكاه. و كان على صاحب المال 


أن يخرجها من الأ »1١‏ 


*- و فى الشرائع: «و لا يجوز تقديمها قبل وقت الوجوب. فإن آثر ذلكك دفع مثلها قرضا و لا يكون ذلكك زكاه و لا يصدق عليها 
اسم التعجيل. فاذا جاء وقتث الوجوب احتسبها من الزكاه كالدين على الفقير بشرط بقاء القابض على صفه الاستحقاق و بقاء 
الوجوب فى المال.» ١؟”»‏ 


؟- و ذيّله فى المدارك بقوله: «هذا هو المشهور بين الأصحابء ذهب إليه الشيخان و المرتضى و أبو الصلاح و ابنا بابويه وابن 


إدريس و غيرهم 00 رن 


ه- و فى التذكره: «المشهور عند علمائنا عدم جواز تقديم الزكاه سواء وجد سبب الوجوب وهو النصاب أولاء و به قال ربيعه و 
داود و الحسن البصرى فى روايه لأن النبى «ص» قال: «لا تؤدّى زكاه قبل حلول الحول.» و من طريق الخاضه ... 


و لأن الحول أحد شرطى الزكاه ولا يجوز تقديم الزكاه عليه كالنصاب. 
ولأن الزكاه عباده موقته فلا يجوز تقديمها عليه كالصلاه. 


وقال الحسن البصرى و سعيد بن جبير و الزهرى و الأوزاعى و أبو حنيفه و الشافعى و إسحاق و أحمد و أبو عبيد: يجوز إذا وجد 
سبب الوجوب و هو النصاب لأن علا ع» قال: سأل العاس رسول الله ١ص»‏ عن تعجيل صدقته 


(1)- النهايه/ “187. 
(؟)- الشرائع 121/١‏ (طبعه أخرى/ .)١77‏ 


(")- المداركك/ 98" 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: 51 


قبل أن تحلّ فرص له فى ذلك. و عن علي «ع) أن النبى «ص» قال لعمر: إنا قد أخذنا زكاه العباس عام الأول للعام. و لأنه 
تعكيل لمال وسعنن قدب وجوية قبل وجوية فحاز كتعجيل قضاء الين :قبل الأجل و أداء كقارة البمين قبن الحتك او كفاره القثل 


بعل 


الجرح قبل الموت ١آ)‏ 
ع- و راجع فى هذا المجال المنتهى أيضا 7" و الأموال لأبى عبيد. ”ا 
- و لكن فى مراسم لاو «و قد ورد الرسم بجواز تقديم الزكاه عند حضور المستحق.» فرق 


/-وفى المختلف: «و قال ابن أن عقيل: يستحب إخراج الزكاه و إعطاؤها فى استقبال السنه الجديده ف شهر المحرم» وإن 
اع تعجيله قبل ذلك فلا ا ل 


4- و فيه أيضا: «قال ابن أبى عقيل: من أتاه مستحق فأعطاه شيئا قبل حلول الحول و أراد أن يحتسب به من زكاته أجزأه إذا كان 
قد مضى من السنه ثلثها إلى ما فوق ذلكك. و إن كان قد مضى من السنه أقل من ثلثها فاحتسب به من زكاته لم يجزه. بذلكك 
تواترت الأخبار عنهم- عليهم السلام.) 


قال العلامه بعد نقل كلامه: «و أكثر أصحابنا لم يعتبروا ما اعتبره هذا الشيخ الفا التى ادّعى تواترها لم تصل إلينا.» «2) 


-٠‏ و فى مختصر أبى القاسم الخرقى: «و يجوز تقدمه الزكاه.) 


388/١ التذكره‎ -)1( 

(ك المدين 1 

()- الأموال/ 707. 

(©)- الجوامع الفقهيه/ 8١‏ (طبعه أخرى/ .)0/١‏ 
(0)- المختلف/ 18/8. 

(8)- المختلف/ 18/8. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: 51١‏ 


١‏ و ذيُله فى المغنى بقوله: «و جملته أنه متى وجد سبب وجوب الزكاه و هو النصاب الكامل جاز تقديم الزكاه» و بهذا قال 


الحسن و سعيد بن جبير و الزهرى و الأوزاعى و أبو حنيفه و الشافعى و إسحاق و أبو عبيد, و حكى عن الحسن: أنه لا يجوز و 
به قال ربيعه و مالكك و داود لأ-نه روى عن النبى «ص» أنداقال: ولا توذى زكاو اقل حلول البحول)::و لأن الحول أحد شرطى 
الزكاه فلم 


يجز تقديم الزكاه عليه كالنصابء و لان للزكاه وقتا فلم يجز تقديمها عليه كالصلاه. و لنا ما روى علىٌ «ع» أن العامن سأل وسول 
الله وض فى تتغيل مدقن قبل أن تل فرخص له فى ذلكك: رواه أب داوة: وقال يعقوت بن شنيبه هوق أثبتها إسناذا وروئ 
الترمذى عن على «ع) عن النبى «ص» أنه قال لعمر: «إنا قد أخذنا زكاه العباس عام الأول للعام ...» )1١‏ هذا. 


و قد ظهر بما ذكرنا من الكلمات أن المشهور بيننا عدم جواز التقديم» و المشهور بين المخالفين الجواز. و الأصل عدم الجواز إذ 
مقتضى القاعده فى الموقت و المشروط عدمه ما لم يحصل الوقت و الشرط. 


[الأخبار الدّاله على عدم جواز التقديم] 
و لكن وردت هنا طائفتان من الأخبار متعارضتين: فالأولى منهما ما دلت على عدم الجواز: 


-١‏ كصحيحه عمر بن يزيد» قال: قلت لأبى عبد الله اع»: الرجل يكون عنده المال» أ يزكته إذا مضى نصف السنه؟ فقال: «لا» و 
لكن حتّى يحول عليه الحول و يحل عليه إنه ليس لأحد أن يصلّى صلاه إِلَما لوقتهاء و كذلك الزكاه. ولا يصوم أحد شهر 
ومضاة إلافى شهره إلاقضاء و كل فريضه إثما نودي إذا حلت 0نم 


.544 /7 المغنى‎ -)١( 
من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث ؟.‎ ١ الوسائل 28/ 717؛ الباب‎ -)7( 
51 كتاب الزكاه ( للمنتظر ى)؛ ج ع" ص:‎ 


؟- و صحيحه زراره» قال: قلت لأبى جعفر «ع): أ يزكى الرجل ماله إذا مضى ثلث السنه؟ قال: «لاء أ يصلّى الأولى قبل الزوال؟) 


1 
درو مبحيعة الخلء قالة سألت أباعيد اللدوع عن الرجا فيد المال؟ قال: 
رلا يزكيه حتى يحول عليه الحول.) ١؟)‏ 


*- وقد تقدم فى مسأله تأخير الزكاه روايتا فقه الرضا 


و الصدوق فى كتابيه بتفسير لهما يعاضد صحيحه عمر بن يزيد. "١‏ 
ه- و يدل على ذلكك أيضا النصوص الدالّه على اعتبار الحول و أنه لا شى ء فى المال قبله» فراجع الوسائل. 6" 


و فى سنن البيهقى بإسناده عن النبى «ص:: «ليس فى مال زكاه حتى يحول عليه الحول.» «0) اللّهم إلا أن يقال: إن التعجيل يراد 
به فعل الشىء قبل وقته» و هذا التعبير بنفسه يدل على التوقيت لا أنه ينافيه» نظير تعجيل غسل الجمعه و الإتيان به فى الخميس. 


هذا. 

[الأخبار الداله على جواز التقديم] 

و فى قبال هذه الأخبار أخبار يستفاد منها جواز التقديم: 

)*« كصحيحه حماد بن عثمان عن أبى عبد الله اع)» قال: «لا بأس بتعجيل الزكاه شهرين و تأخيرها شهرين.)‎ -١ 


1- و صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد اللّه ١ع»؛‏ قال: قلت له: الرجل تحل 


.” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١ الوسائل 28/ 717؛ الباب‎ -)١( 

(7)- الوسائل 28/ 717؛ الباب 8١‏ من أبواب المستحقين للزكاه الحديث .١‏ 

(*)- راجع ص 198. 

(6)- راجع الوسائل 47/8 الباب 8 من أبواب زكاه الأنعام؛ و 2/ 1١8‏ الباب ١0‏ من أبواب زكاه النقدين. 
(0)- سنن البيهقى 5/ 40 كتاب الزكاه» باب لا زكاه فى مال حتى يحول عليه الحول. 

(©)- الوسائل 8/ 35١‏ الباب 68 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث .١١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: دارا 


عليه الزكاه فى شهر رمضان فيؤخرها إلى المحرّم؟ قال: «لا بأس.» قال: قلت: فإنها لا تحل عليه إلا فى المحرم فيجعلها فى شهر 
رمضان؟ قال: ملا بأس.) »1١‏ 


*- و خبر الحسين بن عثمان» عن رجل» عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: سألته عن رجل يأتيه المحتاج فيعطيه زكاته فى أول السنه؟ 
فقال: «إن كان محتاجا 


فلا بأس.) 3( 


كد و عور ابن سوفن أن هكف الله «ع»» قال: سافه عن الرجا جحل ركاقة قد التهح #فقال: راذا عرفت سبي مانت 
التهذيب والاستبصار) أشهر فلا بأس.») لول 


ه- صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله «ع»» قال: سألته عن رجل يكون نصف ماله عينا و نصفه دينا فتحل عليه الزكاه. قال: 
«يزكى العين و يدع الدين». قلت: 


انه 'اقتضآه بعل شخه أشي قال ركه صرة اقشاف قلت فاق هو حال هليه اتدل وتحل القهر الذى كان يوك قددر هن أتن 
لنصف ماله سنه و لنصفه الآخر سته أشهر؟ قال: «يزكى الذى مرّت عليه سنه و يدع الآخر حتّى تمر عليه سنته.) 


قلت: فإن اشتهى أن 2 ذلكك؟ قال: «ما سق ذلكك.) رع" 


ع- و الروايه الثالثه لأحبى بصيرء قال: قال أبو عبد الله «ع): «إذا أردت أن تعطى زكاتكك قبل حلها بشهر أو شهرين فلا بأس» و 
ليبس لكك أن تؤخرها عدا حلي (0)» 


.4 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه الحديث‎ 23٠5١ /© الوسائل‎ -)١( 
.٠١ الباب 68 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 35١ /28 (؟)- الوسائل‎ 
.١7 الباب 69 من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث‎ 35١ /28 الوسائل‎ -)*( 
.509 /2© الكافى "/ 7ه باب أوقات الزكاه. الحديث ع؛ الوسائل‎ -)6( 
.6 الباب 7ه من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ 23١ /© الوسائل‎ -)0( 
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1- و قد مرّ عن المقنعه قوله: «و قد جاء عن الصادقين «ع» رخص فى تقديمها شهرين قبل محلها و تأخيرها شهرين عنه ...) ثم 


«ص» لزوم الوقت» فإن كان حضر قبله من المؤمنين محتاج تجب صلته و أحبّ الإنسان أن يقدم له من الزكاه جعلها قرضا له ...) 


لق 


8- و فى كتاب الأ-موال لأ-بى عبيد بسنده عن الحكم بن عتيبه قال: بعث رسول الله رسن ةحير عل المتدقه فاي العباس سال 
صدقه غاله: فقال: قددعجلت ارسول اللموض #صدقه سس فرقعه غير إلى رسول الله #ضن» فقال: حدق عق تمخلنا مبه صدقه 


سنتين.) )7١‏ 
9- وفيه أيضا بسنده عن على «ع) عن النبى «ص» «أن النبى «ص» تعجل من العباس صدقه سنتين.) 0 


-٠‏ و فيه أيضا بسنده عن حفص بن سليمانء قال: «قلت للحسن: أ أخرج زكاه ثلاثه أعوام ضربه؟ فلم ير بذلكك بأسا.» إلى غير 
ذلك مما حكاه من الآثار ثم قال: 


قال أبو عبيد: و هذه الآثار كلها هى المعمول بها عندنا: أن تعجيلها يقضى عنه و يكون فى ذلكك محسنا ... «©"» 


و راجع فى هذا المجال سنن البيهقى. 8 و يظهر من بعض ما حكاه أنه- صلَى الله عليه و آله- كان أخر عن العباس الصدقه 


عامين من حاجه بالعباس إليها ثم 


"9 المقنعه/‎ -)١( 

(5)- الأموال/ 707. 

()- الأموال/ 70. 

(ع)- الأموال/ "0٠لاو‏ 7806, 

(0)- سنن البيهقى 76 1١١‏ كتاب الزكاه؛ باب تعجيل الصدقه. 
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أخذ منه العامين» فلا يرتبط بالمقام. و العمده فى المقام أخبارنا الصحيحه المعارضه للطائفه الأولى» فيجب أن يتحرى لها محمل 


[الجمع بين الأخبار] 


والش< ٠.‏ إلا 0 . الكهء ا ٠.‏ ا ٠.‏ 3 
ْ لشيخ فى الاستبصار جمع بين الأخبار بحمل أخبار الجواز على القرض و استشهد لذلكك بصحيح الأحول عن أبى عبد الله ١ع‏ 
فى رجل عتجل زكاه ماله ثم أيسر المعطى قبل رأس السنه. قال: «يعيد المعطى الزكاه.» قال: 


«و لو كان التقديم جائزا على كل حال لما وجب عليه الإعاده إذا أيسر المعطى عند حلول الوقت.» ١١‏ 
و هكذا صنع فى التهذيب أيضا. 


و ناقشه فى المعتبر» قال: «و ما ذكره الشيخ ليس حجه على ما ادّعاه» إذ يمكن القول بجواز التعجيل مع ما ذكره, مع أن الروايه 
تضمنت أن المعجل زكاه فتنزيله على القرض تحكم.) "7١‏ 


و لكن صاحب الجواهر استوجه توجيه الشيخ و قال ما محصله: «أن يسار المستحق بعد أخذه الزكاه على وجه الزكاه لا أثر له 
فيما أخذه. لكن عن المنتهى القطع باعتبار هذا الشرط على تقدير تعجيل الزكاه لصحيح الأحول السابق و لما فى المداركك من 
أن الدفع يقع مراعى فى جانب الدافع اتفاقا فكذا القابض. و إن كان للنظر فيه مجال إن لم يحصل إجماع عليه و دونه خرط 
القتاد. و حمل صحيح الأحول على ذلكك ليس بأولى من جعله دليلا على عدم جواز التعجيل الذى يؤمى إليه كثير من النصوص 
الدالّه على القرض للزكاهء ”8 


ضروره أنه لو كان التعجيل مشروعا لم يحتج إلى جعل ذلكك قرضا. و القياس 


... راجع الاستبصار 7/ 7 باب تعجيل الزكاه عن وقتها؛ و التهذيب 5/ 0ع باب تعجيل الزكاه‎ -)١( 
.717/5 المعتبر/‎ -)1( 

()- راجع الوسائل 308/8 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه. 
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على حال الدافع لا نقول به خصوصا مع الفارق» ضروره انكشاف عدم الزكاه مع فقد شىء مما يعتبر فيه بخلاف صفه القابض 
فإن المعتبر حصولها حال الدفع لأن الفرض كونها زكاه.» )1١١‏ 


و صاحب الحدائق بعد نقل جمع الشيخ قال ما محص لله. «و مما يضعّف هذا الحمل أن الروايات قد دلّت على أنها زكاه معيجله 
ونوك 


على جواز تأخيرها شهرين و ثلاثه» فالتقديم إنما هو بعنوان الزكاه لا القرض كما أن التأخير كذلكث. 
و أيضا لو كان المراد القرض لكان الاقتصار على الشهرين أو الثلاثه أو نحو ذلكك مما ورد فى الأخبار لا معنى له. 


ومافى المدارك من أن جواز التعجيل على سبيل القرض لا يتقّد بالشهرين و الثلاثه» و التخصيص بالذكر لا يقتضى التخصيص 
بالحكم. 


ففيه أولا: أن كلامه هذا إنما نجه على القول بعدم حجيه مفهوم العدد. 


و ثانيا: أنه قد جزم بذلكك بالنسبه إلى التأخير كما تقدم فى كلامه تبعا لجدّهء و الكلام فى المقامين واحد. فإن كانت الأخبار 
المذكوره لا دلاله فيها على التخصيص بالحكم كما ذكره هنا ففى الموضعين ... 


و لعل الاقرب حمل هذه الأخبار على التقيه التى هى فى اختلاف الأخبار أصل كل بليه.» )”١‏ 


أقول: القرض و إن كان لا يتقيد بالشهرين و الثلاثه» و لكن ذكرها فى الأخبار لعله من جهه أن المالكك لا يقرض الفقير المعوز 
غالبا إِلَا إذا اطمأنٌ بتعلق الزكاه بماله ليستو فى طلبه منهاء و هذا لا ينّضح غالبا إِلّا فى أواخر الحول 


()- الجواهر 1 ع 
(9)- الحدائق افبرضر فك وارفة 
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فلعل التقييد بها بلحاظ هذه الغلبه» فتدبّر. 
و صاحب الجواهر أيضا رجح فى أواخر كلامه طرح نصوص التقديم أو حملها على التقيه» و قال قبل ذلكك إن فى الاستدلال 
المذكور فى صحيحتى عمر بن يزيد و زراره إشعارا بخروج تلكك النصوص مخرج التقيه. )١١‏ 


أقول: بعد اللتها و التى» المسأله فى غايه الإشكالء إذ الحمل على القرض خلاف ظاهر الروايات جدّاء إذ ظاهرها الإعطاء بلا 
عوض بعنوان الزكاه. و القرض عقد يستلزم توججه الطرفين إلى مضمونه. و الحمل على 


التقيه لا يناسب التقيبد بالشهرين و الثلاثه؛ إذ لا يو جد هذا التقيبد فى كلمات المخالفين. بل ظاهر ما حكوه من صدقه العباس 


نعم إذا فرض إعراض المشهور عن الروايات وجب طرحها عملا إذ العمده فى حجته الأخبار بناء العقلاء» و مع إعراض المشهور 
لا يعتمد عليها العقلاء و لا يحصل لهم وثوق بصححتهاء و أوّل المرججحات فى باب الخبرين المتعارضين الشهره الفتوائيه. 


فالأقوى» هو القول المشهور بين أصحابنا و إن لم يظهر لنا محمل للأخبار المعارضه. 


و لكن لقائل أن يقول: إن عمده ما دلّ على جواز التأخير هى أخبار جواز التقديم» فإذا فرض طرحها صار جواز التأخير بلا دليل 
معتد به وقد أفتيتم به مستندا إلى هذه الأخبار و الأخذ ببعض مضمون الخبر و طرح بعضه الآخر مشكل جدًا إذ العقلاء لا 
يلتزمون بالتبعيض فى الحجيه. هذا. 


()- الجواهر لهة رضترة 
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[لو قذمها كان المال باقيا على ملكه] 


فلو قدّمها كان المال باقيا على ملكه )١(‏ مع بقاء عينه. و يضمن تلفه القابض إن علم بالحال (5). و للمالك احتسابه جديدا مع 
بقائه 


و لكن يكفى فى القول بجواز التأخير موثقه يونس بن يعقوب الماضيه؛ فراجع. 
بلبو كذ مشحةه غية الله رن نقاة 1 


و أمًا فى مسألتنا فلو فرض سقوط كلتا الطائفتين من الأخبار بسبب التعارض فالقاعده كما عرفت يقتضى المنع» إذ الحول شرط 
فى الوجوب كالنصابء و المشروط عدم بعدم شرطه. مضافا إلى أن الشغل اليقينى يقتضى تحصيل الفراغ اليقينى و لا سيما فى 
الأمور العباديه فتدبر. 


ثم إنه ربما يقال فى تصحيح التعجيل مضافا إلى ما مرّ من القرض المصطلح وجوه: الأول: أنه نفل يسقط به الفرض المتأخر. 


الثانى: أنه قرض يصير بحلول الحول زكاه قهرا 


الثالث: أنه قرض على الزكاه لا على الفقير» نظير استقراض الجهه على الزكاه حيث يجعل سهم سبيل الله مثلا مقروضاء فالفقير 
فى المقام يعطى بعنوان القرض على الزكاه الآتيه فلا تكون ذمه الفقير مشغوله. 


الرابع: أنه ليس قرضا و لا زكاه» بل هو عنوان مستقل يسقط به الزكاه. 
و بيان هذه الوجوه و لوازمها يستلزم تطويلا فى البحث فلنعرض عنه. 
)1١(‏ اذ المفروض عدم وقوعه زكاه و لم يقصد غيرها فلا وجه لخروجه عن ملكه. 


() و جهل المالك به؛ و أما مع علمهما فيشكل الضمان لأنه أهدر احترام ماله بسوء اختياره» و لعل قاعده الإتلاف منصرفه عن 
مثله. 


(0- راجع ص ١99‏ و١50.‏ 
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أو احتساب عوضه مع ضمانه )١(‏ و بقاء فقر القابض. و له العدول عنه إلى غيره. 

[يجوز أن يعطى الفقير قرضا] 

[المسأله 0]: إذا أراد أن يعطى فقيرا شيئا و لم يجئ وقت وجوب الزكاه عليه يجوز أن يعطيه قرضا (7). 


فإذا جاء وقت الوجوب حسبه عليه زكاه (") بشرط بقائه على صفه الاستحقاق و بقاء الدافع و المال على صفه الوجوب. 


و إن جهل القابض لم يضمنء علم المالكك به أو جهل» مع صدق الغرور. 

فلو أخذ المال بقصد ما قصده المالكك كيف ما كانء و المفروض أنه قصد الزكاه فالظاهر عدم صدق الغرور حينئذ فيضمن. 
(1) الاحتساب فى الإتلاف العمدى مع العلم محل إشكال. 

() ولا يكفى فيه قصد الدافع فقط بل يجب إعلام الفقير بذلكء إذ القرض عقد يتقوّم بقصد الطرفين و إنشائهما. 


(5) كما تضمنته النصوص و منها خبر عقبه بن خالد عن أبى عبد الله اع» (فى حديث): أن عثمان بن عمران قال له: إنى رجل 


موسر و يجيثنى الرجل و 


يسألنى الشى ء و ليس هو إِبَان زكاتى؛ فقال له أبو عبد الله ١ع):‏ 


«القرض عندنا بثمانيه عشرء و الصدقه بعشره؛ و ماذا عليكك إذا كنت- كما تقول- موسرا أعطيتهء فإذا كان إِبّان زكاتكك 


احتسبت بها من الزكاه. يا عثمانء لا تردّه فإن ردّه عند اللّه عظيم.» )1١‏ 


وهل يختصٌ هذا بالفقير أو يعم سائر الأصناف أيضا حتّى الجهه كسبيل الله مثلا؟ و جهان. و لعل الأوجه هو الثانى. 


.” الوسائل ©/ 23094 الباب 54 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 
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ولا يجب عليه ذلككء بل يجوز مع بقائه على الاستحقاق الأخذ منه و الدفع إلى غيره. و إن كان الأحوط الاحتساب عليه و عدم 


الأخذ منه .)١(‏ 


)000 ريما يوجه الاحتياط بوجوه: 


الأول: مافى المسسكك» قال:.وو كأآن 'منشأ الاحياط أنه مخمل التصوض المتقدمة فى التسجيل» بأن يكوة المراد متها أنه 
يقرضه قبل الحول» و سميته تعجيلا للزكاه باعتبار تعن احتسابه زكاه.») )»١١‏ 


وفيه: أن هذا خلاف ظاهر النصوص كما مرّء فتأمّل. و نظير ذلك احتمال صيرورته زكاه قهرا من دون حاجه إلى الاحتساب. 
الثانى: أن الإعطاء إذا كان للّه فلا رجوع فيه» و الإعطاء بقصد الاحتساب نوع منه. 


و فيه: أن ما لا رجوع فيه. هو الإعطاء المجانى إذا كان للّه فلا يشمل القرضء و مجرد قصد الاحتساب لا يجعله واجباء نظير ما إذا 
قصد التصدق بمال ثم بدا له. 


الثالث: الأمر بالاحتساب فى بعض الروايات» كقوله فى فقه الرضا: «و إن أحببت أن تقدم من زكاه مالكك شيئا تفرّج به عن مؤمن 
فاجعلها دينا عليه» فإذا دخل عليكك وقت الزكاه فاحسبها له زكاه فإنه يحسب لكك.) (5) و نحوه عباره الفقيه. 9" 


فيه: أن الأمر هنا للإرشاد و فى مقام توهم الحظر فلا يدل على أزيد من الجواز. 


ثم لا يخفى أن مسأله القرض ثم الاحتساب زكاه مما وردت به نصوص كثيره 


-)١(‏ المستمسكك 4/ «#ع”, 

.)١198 (طبعه أخرى/‎ ١١ فقه الرضا/‎ -)١( 

(*)- الفقيه ؟/ ٠١‏ (طبعه أخرى ؟18/7). 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 77١‏ 

[لو أعطاه قرضا فزاد عنده زياده متّصله أو منفصله] 


[المسأله 9]: لو أعطاه قرضا فزاد عنده زياده متّصله أو منفصله فالزياده له لا للمالكك »)١(‏ كما أنه لو نقص كان النقص عليه. 


كما مرٌ. و هل تجرى هذه فى باب الخمس و المظالم و الكفارات و نحو ذلكك؟ 


فيه و جهان: من إلغاء الخصوصيه؛ و من أن الواجب هو الإعطاء بقصد هذه الأمور, و كفايه الاحتساب فى القصد فقط تحتاج 
إلى دليل. 


التمهوو غك" أن النرس جلك القع و لذ ببجوز للمتدريحن العسررفك كيم ولاك ختى :دا وتز فك بحت الى املك الوطم 
و البيع و نحوهما. و يشهد لذلكك أيضا ما دل على أن زكاته على المقترض كصحيحه زراره و نحوها. )١١‏ 


و قيل بأن الملك لا يحصل إِلَا بالتصرف. و فيه دور ظاهرء إذ التصرف لا يحل إِنَا بالملكك, فلو توقف الملكك عليه لزم الدور. و 
مقتضى الملكيه كون النماء للمقترض و النقص أيضا عليه كما هو واضح. 


و المشهور أيضا على أن القرض عقد لازم و هو الأصل فى العقود فليس للمقرض ارتجاع نفس العين و إنما يحصل له بالعقد 


وأما ارتجاع نفس العين فإن كان بعنوان الفسخ فهو خلاف مقتضى اللزوم و إن كانت بدونه فهو خلاف قاعده السلطنه. 


نعم للمقترض أداء العين إن كانت مثليه بما أنها من مصاديق المثل و ليس للمقرض الامتناع 


من أخذه. 


و عن الشيخ: أن له ارتجاع العين و إن كره المقترض لأنن القرض لا يزيد عن الهبه و لأنه من العقود الجائزه و لأنه إذا استحق 
المطالبه بالمثل أو القيمه فبالعين بطريق أولى. 


-)١(‏ راجع الوسائل 8/ /ا, الباب لا من أبواب ما تجب عليه للزكاه. الحديث ١‏ و غيره. 
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فإن خرج عن الاستحقاق, أو أراد المالكك الدفع إلى غيره يستردٌ عوضه لا عينه »)١(‏ كما هو مقتضى حكم القرضء بل مع عدم 
الؤياده أرقا لسن غليه إلا رك الطدل أو القبمه. 


[لو كان النصاب يتم بالقرض لم تجب الزكاه] 


[المسأله 7]: لو كان ما أقرض الفقير فى أثناء الحول- بقصد الاحتساب عليه بعد حلوله- بعضا من النصاب و خرج الباقى عن 
حدّه سقط الوجوب على الأصي (؟) لعدم بقائه فى ملكه طول الحول؛ سواء كانت العين باقيه عند الفقير أو تالفه فلا محل 
للاحتسات. 


و أجيب بأن الهبه من العقود الجائزه و القرض من العقود اللالزمه فلا يقاس أحدهما بالآخر. مضافا إلى أن القرض معاوضه 
ذوتها: وخواق مطالبه الجكل أو القبيه غير جواز العقد..والحق فل السالين ما قاله المشهور :و المحقيق يطلب هن فحله. 


(1) يعنى لا يجوز للمقرض ارتجاعها و لكن يجوز للمقترض ردها فى المثليات بما أنها من مصاديق المثل كما مرّ. 


() فى الشرائع: «و لو كان النصاب يتم بالقرض لم تجب الزكاه سواء كانت عينه باقيه أو تالفه على الأشبه.» ١١‏ و ذيّله فى 
الجواغر نما ملخصضة: 


«لأن التحقيق عندنا أن القرض يملكك بالقبض. و أنه لا زكاه فى الدين عندناء و أن تبديل النصاب فى الأثناء بجنسه أو بغير جنسه 
مسقط للزكاه لانثلام النصاب فى الحولء خلافا للشيخ فى جميع ذلك فقال: «إن 


القرض يملكك بالتصرف دون القبض» و قال: «إن الزكاه تجب فى الدين» و قال: إن تبديل النصاب فى أثناء 


.)1١77 (طبعه أخرى/‎ 121//١ الشرائع‎ -)١( 
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الحول لا يسقط الزكاه.) )١١‏ 


أقول: القائل بالوجوب فى المقام يبتنى كلامه ما على بقاء القرض فى ملكك المقرض ما لم يتصرف فيه أو على وجوب الزكاه 
فى الدين. و كلام الشيخ فى المبسوط مبنيٌ على الأول و فى الخلاف على الثانى: 


قال فى المبسوط: «إذا كان عنده أربعون شاه فعمجل واحده ثم حال الحول جاز أن يحتسب بها لأنها تعدّ فى ملكه ما دامت عينها 
باقيه» فإن أتلفها المدفوع إليه قبل الحول فقد انقطع حول النصاب و لا يجب على صاحبها زكاه.) ١؟)‏ 


وفى زكاه الخلاف (المسأله ©0): «إذا كان عنده أربعون شاه فعيجل شاه و حال الحول جاز أن يحتسب بها ... و قال أبو حنيفه: 


إذا عتجل من أربعين شاه أنها لم تقع موقعها لأن المال قد نقص عن الأربعين ... و قال الشافعى: أنها تجزيه ... 


دليلنا أنه قد ثبت أن ما بعجله على وجه الدين؛ و ما يكون كذلكك فكأنه حاصل عنده و جاز له أن يحتسب به لأن المال ما نقص 
عن النصاب ...) () 


و ظاهر كلامه هذا أن الدين يتعلق به الزكاه مطلقاء و لكنه قال فى المسأله الخامسه و التسعين من زكاه الخللاف: رلا زكاه 8 مال 
الدين إِلَّا أن يكون تأخره من قبل صاحبه.» 250 و نحو هذا التفصيل أيضا فى المبسوط :08 و الجمل و العقود. «*) 


(1)- الجواهر /١0‏ ع62. 
كلسم اا 
(0- الخلاف .188/١‏ 


.,”":7/١ الخلاف‎ -)©( 


(0)- المبسوط .5١١/١‏ 
(8)- الرسائل العشر للشيخ/ .5١08‏ 
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نعم لو أعطاه بعض النصاب أمانه- بالقصد المذكور- لم يسقط الوجوب مع بقاء عينه عند الفقير فله الاحتساب حينئذ بعد حلول 
الحول )١(‏ إذا بقى على الاستحقاق. 


[لو استغنى الفقير بعين هذا المال فم حال الحول] 


[المسأله 4]: لو استغنى الفقير- الذى أقرضه بالقصد المذكور- بعين هذا المال ثم حال الحول يجوز الاحتساب عليه لبقائه على 


فته التق سبي ةا الدب 1 


فلعل الحكم بوجوب الزكاه فى المقام كان من جهه أن ما يقرضه باختياره ليحتسب به زكاه يكون نظير ما يكون تأخره من قبل 
صاحبه» حيث إنه كلما أراد احتسبه زكاه و يكون بحكم النقد فى اعتبار العقلاء. 


والمصنف تعرّض لمسأله زكاه الدين فى المسأله العاشره في أوائل الزكاه وحكم بعدم الزكاه فيه» و الأخبار فى المسأله مختلفه 
متعارضه و نحن قسمناها إلى ست طوائف و احتطنا نحن هناكك وجوبا إخراج الزكاه إن أمكنه استيفاء الدين بسهوله أو أراد 
المديون الوفاء فلم يستوف الدائن مسامحه أو فرارا من الزكاه» فراجع المجلد الأول من زكاتنا. )»١١‏ 


و على هذا ففى المقام أيضا لو أمكنه الاستيفاء بسهوله بحيث يكون التأخّر من قبله و يكون كالنقد الموجود عنده فالأحوط عدم 


سقوط الوجوب. فتدبّر. 
)١(‏ لاجتماع شرائط الوجوب حينئذ و منها ملكك النصاب طول الحولء اللّهم إِلَا أن لا يتمكن من التصرف فيه. 


(؟) فى زكاه الخلاف (المسأله 59): «إذا عمجل زكاته لغيره ثم حال عليه الحول 


(0- كتاب الزكاه /١‏ 45. 
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وقد أيسر المعطى فإن كان أيسر بذلك المال فقد وقعت موقعها ولا يستردٌ. و إن أيسر بغيره استردٌ أو يقام عوضه؛ و هو مذهب 


الشافعى. و قال أبو حنيفه: لا يرد على حال أيسر به أو بغيره. 


أنه قد ثبت أنه لا يستحق الزكاه غني. و إذا كان هذا المال دينا عليه إِنْما يستحقه إذا حال عليه الحول. و إذا كان فى هذه الحال 


غير ستحق لا يجوز له أن شب يذلكك) )١١‏ 


أقول: أبو حنيفه كان يقول بجواز تقديم الزكاه على الحولء فعلى مبناه وقع المعيّججل زكاه حين الدفع و قد وقعت فى محلّها حينئذ 
فلهذا حكم هنا بعدم الردّء فقوله هنا صحيح على مبناه. 


و ظاهر قول الشيخ: «أيسر بذلكك المال» الإيسار بعين هذا المال بحيث لو أخذت منه لم يبق له شى ء» فعلى هذا يصحٌ كلامه إذ 
الغنى و إن كان يحصل بوجدان مئونه السنه و لكن يعتبر فى مثونه السنه وجدان ما يقابل الدين أيضا و الفاقد لما يقابله فقير عرفا 


و لكن الشيخ فى المبسوط ١‏ عنون هذه المسأله بشّيها و مثّل للإيسار بذلك المال بأن كانت ماشيه فتوالدت أو مالا فانّجر به و 


06532 


ولا يخفى عدم صحه ما ذكره كما صرّح بذلك العلامه فى المختلف «”27 إذ المقبوض ملكه الفقير بعنوان القرض فيكون النماء 
له متصلا كان أو منفصلاء 


(0- الخلاف .588/١‏ 
اك المسشورط ا 1 
(*)- المختلف/ 189. 
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فإذا صار غنيا بالنماء فقط حرمت عليه الزكاه عند حلول الحول و وجب عليه رد العين خاصّه دون النماءء اللّهم إِلّا أن تكون العين 


قيميّه و وجب عليه رد قيمتها حين الأداء و فرض ارتفاع قيمتها حينئذ بحيث استغرقت العين و النماء معا. 


و بالجمله فالشق الثانى من المسأله أعنى الإيسار بغير هذا المال كما يشمل المال الآخر يشمل نماء هذا المال أيضا. 


فى الشرائع: «إذا استغنى بعين المال ثم حال الحول جاز احتسابه عليه» و لا يكلف المالكك أخذه و إعادته. و إن استغنى بغيره 


استعيد القرض.) )١١‏ 
فذكر فى الشق الأوّل عين المال فيصير النماء داخلا فى الشق الثانى كما فى الجواهر. ؛”) 


و كيف كان فالاستغناء إذا كان بعين المال لا بنمائه و المفروض كونها قرضا فالفقر باق لا محاله و يجوز احتسابها و لا يجب 
أخذها و إعادتهاء كما صرّح به المحقق. 


و قال فى المنتهى على ما حكاه عنه فى المداركك: الأن العين دفعت إليه ليستغنى بها و ترتفع حاجته و قد حصل الغرض فلا يمنع 
الإجزاءء و بأنا لو استرجعناها منه لصار فقيرا فجاز دفعها إليه بعد ذلكك و ذلكك لا معنى له.) «”) 


و لكن يظهر من ابن إدريس منع ذلككء قال: «إنه إذا كان عند حؤول الحول غنيا فلا يجزى عن الدافع لأن الزكاه لا يستحقها 
الغنى» سواء كان غناه بها أو بغيرها على كل حالء لأنه وقت الدفع و الاحتساب غنىّ و له مال و هو القرضء لأن المستقرض 
يملك مال القرض دون القارض بلا خلاف بيننا و هو حينئذ غنىٌ. 


.)118 (طبعه أخرى/‎ ١188/١ الشرائع‎ -)١( 
الا؟.‎ /١0 الجواهر‎ -)9( 
.8717 و المداركك/‎ 481 /١ راجع المنتهى‎ -)( 
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وعندنا أن من عليه دين و له من المال الذهب و الفضه بقدر الدينء و كان ذلك المال الذى معه نصابا فلا يعطى من الزكاه و لا 
يقال إنه فقير يستحق الزكاه بل يجب عليه إخراج الزكاه مما معه لأن الدين عندنا لا يمنع من وجوب الزكاه لأن الدين فى الذمه 
والزكاه فى العين.» )١١‏ 


قال فى الجواهر بعد نقل 


كلاهمه: «و لا يخفى عليكك ما فيه من الخلط بين المسألتين» ضروره الفرق بين عدم منع الدين وجوب الزكاه على من ملكك 


النصاب و بين اقتضائه وصف الفقر إذا فرض قصور ماله عن مقابلته و مئثونه سنته.) ١؟7)‏ 
وفى المختلف فى جواب ابن إدريس: «و الجواب أن الغنى هنا ليس مانعاء إذ لا حكمه ظاهره فى أخذه و دفعه.) «”) 


أقول: كان الأولى له منع صدق الغنى عرفا مع فقده لما يقابل الدين كما مر و إلا فيرد عليه كما فى المدارك: «أن عدم ظهور 
الحكمه لا يقتضى عدمها فى نفس الأمر.) و©» هذا. 


وابن إدريس قال بقريب من صفحه قبل هذه العباره: «فإن حضر مستحق لها قبل وجوب الزكاه جاز أن يعطى شيئا و يجعل دينا 
عليه و قرضاء فإذا جاء الوقت و هو على الصفه التى يستحق معها الزكاه احتسب بذلكك من الزكاه إن شاءء و إن كان قد استغنى 


بعينها فيجوز أن يحتسب بذلكك من الزكاه؛ و إن كان قد استغنى بغيرها فلا يجوز أن يحتسب بذلكك من الزكاه.» «ه) 


.)600 /١ (طبعه أخرى‎ ٠١0 السرائر‎ -)١( 

.517١ /١8 الجواهر‎ -)5( 

.19٠0 المختلف/‎ -)*( 

(ع)- المداركك/ /81". 

(0)- السرائر/ ه١٠‏ (طبعه أخرى /١‏ 627). 
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و يجوز الاحتساب من سهم الغارمين أيضا .)١(‏ 


[لو استغنى الفقير المقترض بنماء هذا المال أو بارتفاع قيمته] 


وأما لو استغنى بنماء هذا المال أو بارتفاع قيمته إذا كان قيمةا و قلنا: إن المدار قيمته يوم القرض لا يوم الأداء (؟) لم يجز 
الاحتساب عليه. 


وهذا موافق لما اخشرتاهء فلعلة أراد بالعبارة السابقه الغتن الحاصل يثماء العيق كما فى غباره المبسوطء فتدير. 


)١(‏ و وجهه واضحء و بعض المحشين جعله أحوط من جهه التشكيكك فى صدق الفقر بلحاظ الدين. 


00 


فى المستمسكك: «إذا كان يوم الأداء هو زمان الاحتسابء لأن ارتفاع القيمه ذلكك اليوم يوجب زياده الدين فلا يصير به غنيا. أما 
لو كان يوم الأسداء متأخرا عن يوم الاحتساب. و علم بأنه تنقص قيمته يوم الأداء عن قيمته يوم الاحتساب بحيث يكون التفاوت 


بين القيمتين بمقدار مئونه سنته لا يجوز الاحتساب عليه لصيرورته غنيا.» )١١‏ 


أقول: لم يظهر لى مراده «قده» إذ المفروض أن أداء الدين هنا يتحقق بالاحتساب فليس لنا أداء غير الاحتساب حتى يتأخر يومه 
عن يوم الاحتساب إلا أن يريد بيوم الأداء اليوم الذى عتيّن فى العقد للأداء فيه بناء على نفوذ التأجيل فيه. 


-)١(‏ المستمسكك 9/هع”. 
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٠١‏ فصل فى اعتبار نيّه القربه فى الزكاه 
اشاره 
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-٠‏ فصل: 

الزكاه من العبادات» فيعتبر فيها نيه القربه .)١(‏ 


[هل الأمر فى باب الزكاه تعبّدى أو توصّلى] 


)١(‏ هل الأممر فى باب الزكاه تعتّدى يتوقف امتثاله على ننه العمل و قصد القربه و الإخلاصء أو توصّلمى يكفى فى امتثاله و 
سقوطه حصول ذات العمل بأىٌ نحو حصل كما فى تطهير البدن و الثوب و نحوهما؟ و كان على المصنئف ذكر الإخلاص أيضا. 
[كلمات الفقهاء فى المقام] 


-١‏ قال الشيخ فى زكاه الخلاف (المسأله *5): «التيه شرط فى الزكاه» و هو مذهب جميع الفقهاء إلَا الأوزاعى فإنه قال: لا تفتقر 
إلى النيه. 

]ا 0 0 
دنا تراه عمال دوو 4 أمقوا إلا لدو اله فتلضية له الدب إلى قولف 


معو رلا دس 
وَيُؤْتوا الرَكاة.» و الإخلاص لا يكون إلا بثيه. 


وأيضا فلا خلاف أنه إذا نوى كونها زكاه أجزأت عنه و لم يدل دليل على إجزائها مع فقد النيه. 
وأيضا قول النبى «ص:: (إِنْما الأعمال بالنيات» ل على ذلكك.) )١١‏ 


أقول: الشيخ لم يدّع إجماع أصحابنا فى المسأله. و إنما ادّعى اتفاق فقهاء 


.188/١ الخلاف‎ -)( 
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السنه إِنَا الأوزاعى. و الفقهاء و العلماء يراد بهما فى اصطلاحهم فقهاء السنه و علماؤهم. 


ولعل السرّفى ذلكك أن المسأله ليست من المسائل الأصليه المأثوره عن الأئمه «ع) و لم تكن معنونه فى كلمات القدماء من 
أصحابنا فى كتبهم المعدّه لنقل المسائل الأصليه كالمقنعه و المقنع و الهدايه و الغنيه و نحوها. و الشيخ أيضا لم يتعرض لها فى 
نهابته الذى وضّعه على هذا الأساس. 


اتنا وض انيااقح الخلا :و الوط 


و على هذا فلا-وجه لادعاء إجماع أصحابنا فى المسأله و الاستدلال لها بذلكك. إذ إجماع المتأخرين فى المسائل التفريعيه 
الاستنباطيه يكون من قبيل الإجماع فى المسائل العقليه فى عدم الكشف عن قول الأثمه المعصومين «ع). 


ثم لا يخفى أن اشتراط النيه 


أعمم من اشتراط القربه و الإخلا.ص المقؤمين لعباديه العمل. فإن العناوين القصديه كالتعظيم و التحقير و نحوهما و جميع 
الإنشائيات متقومه بالنيه و القصد و ليست عباديه. و مثل ذلكك أيضا أداء الدين فإن إعطاء مال لشخص خاص لا يتشخص بكونه 
أداء لدينه و عوضا عنه إِنَا بالقصدء و لعل مثل ذلكك أيضا أداء الزكاه و الخمس و الكفارات و النذور» حيث إنها أعمال مشتركه 
فى المبوره وال يتغية التمل الأحدها إلا بالفضة. و بالجمله فلنا أنوو متقومة بالقضة من دون أن عكر فبينا قطند"القزية و 
الإخلا.ص. و لكن النظر فى المقام إلى اثبات كون الواجب مشروطا بالقربه و الإخلاص أعنى كونه تعبديا. و الأدله التى أقامها 
الشيخ و غيره بعضها يدل على أصل اعتبار النيه» و بعضها يدل على اعتبار القربه و الإخلاص و كون العمل عباديا. 


؟- و فى زكاه المبسوط: «النيه معتبره فى الزكاه؛ و يعتبر نيه المعطى سواء كان المالكك 
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أو من يأمره المالكك أو من يتولى مال اليتيم الذى يجب فيه الزكاه ومال المجنون.» للق 


"- و قال المحقق فى المعتبر: «النيه شرط فى أداء الزكاه» و هو مذهب العلماء خلا الألوزاعي قال: إنها دين فلا تعتبر لها النيه 
كسائر الديون. 


لنا أن الدفع يحتمل الوجوب و الندب و الزكاه و غيرهاء فلا يتعين لأحد الوجوه إِلَا بالتيه. و لأنها عباده أمر بإيقاعها على وجه 
الإخلاصء و لا يتحقق الإخلاص إِلَا مع القصد و هو المراد بالنيه» 0١‏ 


أقول: قد مرٌ منا أن أداء الدين و إن لم يكن عباديا و لكن تشخص المال المعطى لكونه عوضا عن الدين يتوقف على النيه كما لا 


ع 


و قال فى الشرائع: «القول فى النيه. و المراعى ننه الدافع إن كان مالكا و إن كان ساعيا أو الإمام أو و كنا حاز أذ فون النيه كل 
واحد من الدافع و المالكك ... 


وحقيقتها القصد إلى القربه و الوجوب أو الندب و كونها زكاه مال أو فطره.» «*) 
ه- و ذيّله فى المدارك بقوله: «أجمع الأصحاب على أن التي شرط فى أداء الزكاه.» ©) 
ع- و فى الجواهر: «لا خلاف فى اعتبارها فى الزكاه. بل الإجماع بقسميه عليه» بل لعله كذلكك بين المسلمين.» «0) 


أقول: قد مرٌّ منا الإشكال فى إجماع أصحابنا فى المسأله لعدم كون المسأله 


.377/١ المبسوط‎ -)١( 

.718 المعتبر/‎ -)١( 

(9)- الشرائع ١188/١‏ (طبعه أخرى/ 178). 
(ع)- المداركك/ /81". 

.؟ا/١‎ /١0 الجواهر‎ -)0( 
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/- و فى التذكره: «النيه شرط فى أداء اماس يع وديا نه علماة أجمع؛ و هو قول عامّه أهل العلم» و لأنه عباده 
فتفتقر إلى النه لقوله- تمان عر أَمِرُوا إلا لِيَعْبِدُوا الله مُخَلِص ين و لقوله- عليه السلام-: إنما الأعمال بالتيات و أداؤها عمل. 
و لأنها عباده تتنوع إلى فرض و نفل فافتقرت إلى النيه كالصلاه و الصوم. و لأن الدفع يحتمل الوجوب و الندب و الزكاه و غيرها 
فلا يتعين لأحد الوجوه إلا بالنيه. 


و حكى عن الأوزاعى أن النيه لا تجب فى الزكاه لأنها دين فلا تجب فيها النيه كسائر الديون و لهذا يخرجها ول اليتيم و يأخذها 
السلطان من الممتنع» و الفرق ظاهر لانحصار مستحقه و قضاؤه ليس بعباده و لهذا يسقط بإسقاط مستحقه. و ولى الطفل و 


السلطان ينوبيان عند الحاجه.)» )»١١‏ 


4- و فى مختصر أبى القاسم الخرقى 


فى فقه الحنابله: «و لا يجوز إخراج الزكاه إِنَا بثئه) 


كدو ككله ف المفى بكوله وسذهي امه التقهاء أن اله شبرط فى أداء الزكاء لاما حكى عن الأرواعى اند قال: لاكتجب ليا 
النيه لأنها دين فلا تجب لها النيه كسائر الديون ...) )”١‏ 


أقول: قد وقفت فى خلال ما حكيناه من الكلمات على ما استدلوا به للاشتراط. 


وقال فى المستمسكك بعد الإشاره إلى الإجماعات المحكيه: «و كفى بهذه الإجماعات دليلا على الحكمء فيعتبر فى ثيتها ما يعتبر 
فى نيه سائر العبادات من 


.587 /١ التذكره‎ -)١( 
.200/١ المغنى‎ -)0( 
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القربه و الإخلاص و التعيين ...» )١١‏ و ظاهره عدم تماميه سائر الأدله عنده. 

[أربعه أمور ربما يقال باعتبارها فى المقام] 

أقول: هنا أربعه أمور ربما يقال باعتبارها فى المقام و يشار إليها فى كلماتهم: 

الأول: أصل النيه بمعنى وقوع الفعل عن قصد و إراده» فى قبال وقوعه فى النوم أو فى حال الغفله و عدم التوجه. 


الثانى: انبعاث إرادته عن داع إلهى من القربه و امتثال الأمر و نحوهاء فى قبال الانبعاث كلا أو بعضا عن الدواعى النفسانيه أو عن 


الثالث: قصد العنوان الواقع تحت الأمر و تمييزه عن غيره من العناوين المشاركه له فى الهيئه و الصوره. كصلاه الظهر مثلا عن 
العصر و الزكاه مثلا عن الخمس و الكفاره. 


الرابع: قصد الوجه. أى الوجوب و الندب و صفا أو غايه أو كليهما. 


والواجبات التو ص ليه لا يعتبر فيها شىء من هذه الأتمون إلا إذا توقف تحقق أصل العمل على قصده. كالعناوين الاعتباريه و 


الإنشائيه المتقومه بالقصد و النيه بحيث لا ينطبق العنوان على ذات العمل إِلَّا بالنيه. 


وقدرايت ان 


بعض الأدله التى تعرضوا لها لا يدل على أزيد من اعتبار القصد. و بعضها يدل على اعتبار التمييز و التعيين» و بعضها يدل على 
اعتبار القربه و الإخلاص. 


و نظر المتعرضين للمسأله فى المقام إلى كون الزكاه أمرا عباديا متقوما بالقصد و القربه و الإخلاص نظير الصلاه و الصوم و 
006 


(١)-المستمسكك‏ ورهع”,. 
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[عمده ما ذكروه دليلا للتعبديه أمور] 


اشاره 


وعمده ما ذكروه دليلا لذلكك أمور: 

[الأول: الإجماع] 

الأول: الإجماع. 

و يرد عليه ما مرّ من الإشكال فى تحقق إجماع أصحابنا لعدم كون المسأله معنونه فى كلمات القدماء من أصحابنا. الهم إلا أن 


يريدوا بذلك إجماعهم فى مقام العمل لا-فى مرحله الإفتاء» و لكن إحراز تحقق ذلكك فى جميع الأعصار بحيث يكشف به 
تلقّيهم المسأله عن المعصومين «ع) مشكل. 
[الثانى: قوله - تعالى - فى سوره البيّنه] 


5 لك 7 : 5 0 لا رلا .ىف إلا 
العاف + قولوت "فدائن- قن سروه الغ مرو نيوا الا فق ثرا الله قلعي التي ختناة و تقبر] الفلاة و رزتر] الر كاب11ة 


بتقريب أن اللام إن جعلت للغايه دلت على أن الغرض و الغايه المنظوره مما أمروا به منحصره فى العباده و القربه. 
رداك الما ريسي كنا فى تراك تعالى- :و أَمِرْنا ُديع لَب الألّمِينَ؛ 01 كما هو الظاهر و يشهد له عطف قوله: 


«وَ يَُقِيمُوا الصلاة و موا الركامة حيث لا معتى لجعلهما غاينين لسائر الواجبات» دلت أيضا على أنهم ما أمروا إِنَا بالعباده و 
الإخلاصء فيستفاد منه أن الأصل فى كل واجب أن يكون عباده. 


و يرد على ذلك- مضافا إلى ارتباط الآيه بأهل الكتاب- أن مقتضى التقريبين وقوع تخصيص الأكثر المستهجن لكثره الأوامر 


التوضّ .ليه فى الشرع المبين» فالظاهر أن المراد بالآيه كونهم مأمورين بالتوحيد و إخلاص العباده للّه- تعالى- فى قبال الشركك و 


الإشراك فى العباده لا وجوب كون الأعمال مع النيه و القربه و وقوعها عباده. 


-)١(‏ سوره البنه (48)» الآيه ه. 
(1)- سوره الأنعام (©) الآآيه 0١‏ 
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لا 
فمساق اليه مقاق قرول لعا دقل: 5 ا 0 أغيد الله متها له لدي 0١١‏ وقوله: مه 
لا 


لام ينا وَ بتكم ألا َب نا اللة ولا تُشْرك به 


ل أَهلَ الكلتاب لا الوا للم كلم 


كينا الآبه) بو بالجيله كلو شانى للآدبات الراجاتءى اعفار القرية فيك ود أفاز إلى هذا المسى الخخاض فى بتر 
الآيه ثم قال: 


«فل" يصح الاستدلال به فى إيجاب النيه.) «”) 
وفى المجمع: «أى لم يأمرهم الله إِنَا لأن يعبدوا الله وحده لا يشركون بعبادته 5ك 
«مُخلِصينَ ل الدَّينَ)* لد يخلطون بعبادته عباده ما سواه.) (؟) 
[الثالث: قوله- تعالى فى سوره الليل] 

5 2 5 لا 2 2 ه .وم 2 لا َ يلار سه ع 0 
الثالث: قوله- تعالى- «وَ ما لِأحَدٍ عندة من نعْمَهِ تخزى إلا اتْتغاءَ وَجْهِ رَنهِ الاعلي.) «ه) 


استدل به فى الخلاف و المعتبر «2) على اعتبار النيه فى الصومء قال فى صوم الخلاف (المسأله ؟): «فنفى المجازاه على كل نعمه 
إلا ما يبتغى به وجهه. و الابتغاء بها وجهه هو النيه.) 


أقول: الظاهر من الخلاف إرجاع الضمير فى اعِنْدَّةُ) إلى الله- تعالى- فيصير المراد أنه ما لأحد عند اللّه من عمل و هيئه حسنه 
يجزيه الله بهما إلا ابتغاء وجه الربٌ. و الظاهر أن هذا اشتباه» إذ الضمير يرجع إلى الأتقى و المستثنى منقطع» 


.١١ سوره الزمر (#8, الآيه‎ -)١( 

-)١(‏ سوره آل عمران (), الآيه ع8. 

()- أحكام القرآن 8/ ه. 

(©)- مجمع البيان ه/ 7ش (الجزء .)٠١‏ 
(0)- سوره الليل (47) الآيه ١9‏ و .5١‏ 

(8)- راجع الخلاف 07/١‏ و المعتبر/ /19. 
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فيكو المراف أله سبحت النار الأتقى التذئ وق .ماله لتركى و لأ كرون اإعظاؤه للمال للثلافن و الجتران بأتكون :لاد عنده 
نعمه فيجزيه بعوضها بل يكون إعطاؤه ابتغاء وجه اللهء فلا تدل الآبه على اعتبار القربه فى الواجبات أصلا. 


ولو سلم رجوع الضمير إلى اللَّه- تعالى- كما هو ظاهر الخلاف فلا تدل أيضا إلا على توقف الأجر و الثواب على القربه و ابتغاء 


وجه الربٌء 


لا توقف صحه الأعمال عليهاء فتدبر. 
[الرابع: قوله - تعالى فى سوره البقره] 

1" م 0 
الرابع: قوله- تعالى- : ولا ُنْفُِوا من تير فَلأنْفكم. وَليا َنفِفُونَ ا اتنذاء وَجْد الل وكا تنفِقُوا من خَيرِ يَف إلَيِكم و أَثتم ا 
تَظَلْمُونَ.) 03١‏ 


ذكره المقدس الأردبيلى- قدّس سدّه- فى زبده البيان «7) و قال بدلالتها على اشتراط القربه و الإخلاصء لأن الظاهر أن المراد 
بالنفى النهى فيفهم النيه. 


أقول: الإنفاق أعم من الزكاه فمقتضى الحمل على النهى حرمه الإنفاق لغير وجه الله مطلقاء و الالتزام بها مشكلء فلعل المراد 
بالنفى حكايه حال أكثر المخاطبين حين نزول الآديه و الواو للحال؛ قال فى المجمع: «و هذا إخبار من الله عن صفه إنفاق 
المؤمنين المخلصين المستجيبين لله و لرسوله أنهم لا ينفقون ما ينفقونه إلا طلبا لرضا الله- تعالى-. و قيل: إن معناه النهى.) «* 
[الخامس: قوله - تعالى فى سوره الروم] 


رلا بن عن نز 0 م ار ا 
الخامس: قوله- تعالى- : وَل آتيُمْ مِنْ ركاه تَرِيدُونَ وَجْهَ اللَهِ دولك هُمْ الْمَضْعِفُونَ.) )©١‏ 


(0)-موزة البقزة (9)ه الآيه #/ا؟: 

(0)- زبده البيان/ 197. 

(9)- مجمع البيان /١‏ 0588 (الجزء .)١‏ 
(5)- سوره الروم (00» الآآيه 89. 
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قال فى كنز العرفان: «و فى الآيه دلاله على وجوب النيه فى الزكاه و إيقاعها على سبيل الإخلاص لله تعالى-.» )١١‏ 


و فى فقه القرآن للراوندى: يدل على أن النيه واجبه فى الزكاه لأن إعطاء المال قد يقع على وجوه كثيره: فمنها إعطاؤه على وجه 
الصدقه., و منها إعطاؤه على وجه الهديه و منها الصله؛ و منها الوديعه» و منها قضاء الدين» و منها القرضء و منها البرّء» و منها 


الزكاه» و منها النذر و غير ذلكك. و بالنيه يتميز بعضها من بعض ١.‏ رق 


أقول: ليس فى الآيه دلاله على اعتبار النيه و الإخلاص فى صحه العملء و إنما تدل على أن 


الأجر و الإضعاف يكون لمن أراد وجه الله و ليس كلامنا فى ذلكك بل فى أن إعطاءها بدون قصد القربه و الإخلاص صحيح 
مسقط للأمر أم لا؟ 


و اعتبار أصل النيه فى الزكاه مقطوع به به لكونها كما مر من العناوين القصديه و صوره العمل مشتركه فلا تنطبق عليها إلا بالقصد 
كما ببنه الراوندى» و لكن هذا أعم من عباديه العمل كما مرّ. 
[السَادس: قوله تعالى فى سوره البقره أيضا] 


الشادلين: قولت تعال بت : اليس اليه أَنْ ؟ يُوَلُوا وجو * ع ل المضري و العغرب و كن لمن آ فق الله و اليو الْآخِر 
اللاي و اليِينَ وَآتى البلا عل * خب ذوى القُوي و الام و الملطاكية وبق الشبيل و الكا: لِينَ وَ فى الرّقَا 
لا 2 
اتى الرّكاة.») وذ 


أي 
:© 
5 
581 
نك 
أوا 
6 


.588 كنز العرفان/‎ -)١( 

(0)- فقه القرآن .777/١‏ 

(")- سوره البقره (5), الآآيه /ا/ا١.‏ 
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و فيه أولا أن الضمير فى احبها لعله يرجع إلى المال لا إلى اللّه- تعالى-. 


و ثانيا أن المراد بإيتاء المال هنا لعله غير الزكاه لذكر الزكاه بعده و ثالثا أنه لا دلاله فى الآآيه على بطلان الزكاه إن لم تقع لله- 
تعالى ست 


[السابع: ما روى عن النبى «ص» «إنما الأعمال بالنئات»] 
السابع: ما روى عن النبى «ص» أنه قال: «إنما الأعمال بالتئات و إنما لا مرئ ما نوى.» و قوله «(ص:: «لا عمل إِنَا بنيه.) )١١‏ 


أقول: فى الوسائل عن مجالس الشيخ بسنده عن موسى بن جعفر «ع) عن آبائه ١‏ اق وسول اللشوضي فل خلديك) فال زتها 
الأعمال بالنيات؛ و لكل امرئ ما نوى» فمن غزا ابتغاء ما عند الله فقد وقع أجره على الله- عر و جل- و من غزا يريد عرض الدنيا 
أو نوى عقالا لم يكن له إِلَا ما نوى.) 07١‏ 


وفى صحيح مسلم بسنده عن عمر بن الخطابء قال: قال رسول الله «ص»): 


رإلكا الأعمال جاتة وز إننها لادهرئ مانوف :افد كانض جرع إلى الدبو رسوالةتمحرته إلى الله ورسوله ونم كال قسقه 
لدنيا يصيبها أو امرأه يتزوجها فهجرته إلى ما هاجر إليه.» «*) 


و فى صحيح البخارى بسنده عن عمرء قال: سمعت رسول الله (ص'» 


يقول: 


«إنما الأعمال بالنيات و إنما لكل امرعئ ما نوى: فمن كانت هجرته إلى دنيا يصيبها أو إلى امرأه ينكحها فهجرته إلى ما هاجر 
اله.) (ع» 


أقول:- مضافا إلى أن حمل الحديثين على ظاهرهما ممتنع» و حملهما على 


-)١(‏ الوسائل /١‏ هاوع” الباب ه من أبواب مقدمه العبادات» الحديث ٠١‏ و4. 
(0)- الوسائل "8/١‏ الباب ه من أبواب مقدمه العبادات» الحديث .٠١‏ 

(9)- صحيح مسلم "/ 1810. كتاب الإماره؛ الباب 0؟؛ الحديث 188. 

()- صحيح البخارى /١‏ 7 باب كيف كان بدء الوحى ... (طبعه أخرى /١‏ 6). 
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تفى الصحة موس لتخضيض الأكة - 


إن الذيل الذى رويناه للحديث الأول يدل على أن المقصود أن ترتّب الأجر على العمل تابع لقصد العاملء و لا ارتباط له يباب 


و أما قوله: «لا عمل إِلَّا بنيه فإنه و إن روى مفردا فى بعض الروايات و لكنه وقع فى بعضها فى عداد جمل أخر يظهر بملاحظتها 
أن المقصود نفى الكمال لا الصحه كما فى روايه قال رسول الله (ص»: «لا حسب إلا بالتواضعء و لا كرم إِنَا بالتقوى؛ و لا عمل 


إلا بنيه.» )١١‏ 
النامق ها مه مع المعفر و غيره مق أن الدفع يحتمل الوجوب و الندب و الزكاه و غيرها فلا يتعين لأحد الوجوه إِنَا بالنيه.) فق 


و يرد عليه: ما مرّ من أن التوقف على التيِه أعمم من كون العمل عباده؛ فإن العناوين القصديه يتوقف حصولها على التئْه و ليست 
عباده و ذلكك كجميع الأمور الاعتباريه و الإنشائيه» و من هذا القبيل عنوان الزكاه و الخمس و نحوهماء فتدبّر. 


[التاسع: ما مرّ من المعتبر «و لأنها عباده أمر بإيقاعها»] 


التاسع: ما مرّ من المعتبر أيضا من قوله: «و لأنها عباده أمر بإيقاعها 


وجه الإخلا-ءص. ولا يتحقق الإخلا إنَا القصد و هو المراد بالنيه.» «*» و مب نحو ذلكك عن التذكره «©» أيضا متمسكا 
ص 8 كب خّ لمن مر عن 8 


و يرد عليه: أن هذه مصادره. إذ كونها عباده أوّل الكلام؛ و قد مرٌ أن المقصود بالآبه التوحيد و نفى الشركك لا كون الأصل فى 
الأوامر التعبديه 


.4 ع" الباب ه من أبواب مقدمه العبادات» الحديث‎ /١ الوسائل‎ -)١( 
.)178 (طبعه أخرى/‎ 188/١ (؟)- راجع المعتبر/ ه1!؛ و الشرائع‎ 
.718 المعتب ر/‎ -)9( 


.567 /١ التذكره‎ -)©( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 7537 


و اشتراط القربه و الإخلاص فى متعلقاتها. 
[العاشر: أن المتبادر من أمر المولى إيجاب إبجاده لأجل أمره] 
العاشر: أن المتبادر من أمر المولى عبده بشى ء إيجاب إيجاده لأجل أمره و بداعى طلبه فلا يكفى تحقق نفس الطبيعه. 


و إن شئت قلت: إن الأمر علّه لحصول المأمور به اعتباراء و وزان العلل الاعتباريه وزان العلل التكوينيه. و كل معلول بالنسبه إلى 
علّته لا مطلق و لا مقتّد و لكنه لا ينطبق إِلَّا على المقتد. فمعلول النار مثلا ليس مطلق الحراره و إن لم تستند إليها كما هو واضح. 
ولا الحراره المقيده باستنادها إلى النار للزوم تقدم الشى ء على نفسه. و لكن لا تستند إليها بحسب الواقع إلا حضّه خاصه منها 
تنطبق على هذه المقيده. ففى المقام أيضا لا يراد بالبعث نحو الطبيعه إلا حضّه خاصّه تحققت بسببه و باعثيته. هذا. 


ويرد عليه أوّلا أن الهيئه وضعت لنفس الطلب و المادّه لنفس الطبيعه المطلقه ذاتا. 


و أمَا كون إيجادها بداعى الأمر و بعنوان الإطاعه فهو قيد زائد يحتاج اعتباره إلى دليل؛ و الانصراف إليه ممنوع. و قياس الأمور 
الاعتباريه بالعلل التكوينيه بلا وجهء إذ فى التكويتيات يكون المعلول ظلا للعله و ربطا محضا بالنسبه 


إليه و يكون تقومه و تشخصه بهاء و هذا بخلاف البعث و الطلب الإنشائى. حيث إن الملحوظ للآمر نفس الطبيعه المطلقه» و 


البعث يتعلق بها و تعرض عليها فى الذهن و الاعتبار و تقوّمه و تشخصه بتشخص المتعلق. و إراده الآمر الانبعاث من أمر لا توجب 


و ثانيا: ما قالوا من أن أذ هذا القيد فى متعلق التكليف مستلزم للدور لأن موضوع الطلب بجميع قيوده متقدم عليه رتبه» و عنوان 
الإطاعه متأخر عن الطلب 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: إرففا 


و منتزع منه فلا يعقل أخذها فى موضوعه. هذا. 


و لكن إشكال الدور مرتفع كما ذكره السيد الأستاذ آيه اللّه البروجردى- طاب ثراه- و قد حررناه فى ثهايه الأصول فى مبحث 
التعبدى و التوصّلمىء فراجع. 2١١‏ و ملخخصه أن المأخوذ فى الموضوع الإطاعه بوجودها الذهنى و المتأخر عن الطلب وجودها 


الخارجى فلا دور. 


[الحادى عشر: أن العقل يستقل بوجوب إطاعه المولى و عنوان الإطاعه لا يصدق إِلَا مع النيّه] 

ل 
الحادى عشر: أن العقل يستقل بوجوب إطاعه المولى و امتثال أوامره» و الشرع المبين أيضا أرشد إلى ذلكك بقوله: «أطِيعُوا الله)* 
و عنوان الإطاعه لا يصدق إلا مع القصد و التيِه و الانبعاث من أمره- تعالى. و يعبر عن هذا المعنى باللغه الفارسيه ب «فرمان بردن 


و حرف شنيدن.») 


و يرد عليه: أن الذى يحكم به العقل هو وجوب الاتيان بما وقع تحت الأمرء و هو المراد بالإطاعه هنا. و أما كون الانبعاث بسبب 
خصوض هذا الأأمر يحيث لد يكفى تحقق الطبيعه المأمور بها بإطلاقها فهو قبِد زائد لو كان واجبا و«متعئنا لوجب على المولكق 
بيانه و التنبيه عليه و لو بدليل أخخر. و الشكك فى الكلفه الزائده مجرى أصل البراءه. و المولى يقدر على بيان أغراضه و لو بدليل 


[الثانى عشر: ما ذكروه فى مبحث التعبدى و التوضلى] 
الثانى عشر: ما ذكروه فى مبحث التعبدى و التوصّلىء و محضله: 


أنا و إن قلنا فى مسأله الأقل و الأكثر الارتباطيين بالبراءه» و لكن لا تجرى هذه فى القيود المنتزعه من نفس الأمر المتأخره عنه 
رتبه كقصد الأمر و الوجوب و الندب و نحو ذلككء إذ لا يمكن أخذها فى المأمور به بل هى من كيفيات الإطاعه؛ و الشكك فيها 
شكك فى تحقق الإطاعه و الخروج عن عهده التكليف المنجز. و العقل يلزم بالخروج عنها و تحصيل غرض المولى بعد ما تصدّى 


لتحصيله بسبب الأمر. 


-)١(‏ نهايه الأصول/ 44 و ما بعدها. 


كتاب الزكاه (للمنتظر ى)؛ ج 3 ص: ع" 


و يرد عليه أوّلا: ما أشرنا إليه من منع امتناع أخذ هذه القيود فى المأمور به و لا يلزم منه محذور لا فى مقام الأمر و لا فى مرحله 
الامتعال: 


و ثانيا: جواز التمسكك لنفيها بإطلاق الدليل إن كان 


و إِنَا فبأصل البراءه بعد إمكان بيانها و لو بدليل آخر. 


و ثالثا: منع لزوم تحصيل الغرض إلا بمقدار تصدّى المولى لبيانه» إذ عليه بيان كل ما هو دخيل فى غرضه و لو بدليل مستقل. و 
العقل كما يقبّح العقاب على التكاليف إلا بعد بيانها يقدِّح العقاب على تفويت الأغراض أيضا إِنَا بعد بيانها و لا سيما فى 
الأغراض الخفيّه التى لا يطلع عليها و على محصّلاتها العبيد بعقولهم الناقصه. و تفصيل هذه الأمور موكول إلى محله. 


فهذه هى الألمور التى ذكروها لحمل الأأوامر على التعبديه و اعتبار القربه فيها إلا أن يثبت خلافه» وقد عرفت المناقشه فى 
جميعها. و لكن بعد اللتيا و التى فرفع اليد عما تسالم عليه الأصحاب بل المسلمون فى باب الخمس و الكفارات و نحوها مشكل؛ 
فالأحوط بل الأقوى اعتبار النيه و القربه و الإخلاص فيها. 


[و يمكن أن يستدل لذلك بأن الزكاه من أقسام الصدقه و قوام الصدقه بقصد القربه] 


و يمكن أن يستدل لذلكك بأن الزكاه من أقسام الصدقه و عتبر عنها بها فى الكتاب و السنه. و يظهر من كثير من الأخبار أن قوام 
الصدقه بقصد القربه و أنها عباده لا تقع إِلّا بداع إلهى: 


١-ففى‏ صحيحه جميل قال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ الرجل يتصدق على بعض ولده بصدقه وهم صغار أله أن يرجع فيها؟ قال: 
«لاء الصدقه له تعالى-.) )١١‏ 


-١‏ و فى روايه الحكم قال: قلت لأبى عبد اللّه ٠‏ »: إن والدى تصدّق على بدار ثم بدا له أن يرجع فيهاء و إن قضاتنا يقضون لى 


بهاء فقال الع انعم ما قضت به 


(1)-الوسائل *1/ة ل الباب من كتات الوقوق :و الضدقات: الحديت * 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 750 


قضاتكم. و بثس ما صنع والدكك. إنما الصدقه لله- 


عو ضر ع ناجم للع ع واه كاذ وح لافه الجد ايه للق 


*- و فى خبر طلحه بن زيد. عن جعفره عن أبيه» قال: «من تصدّق بصدقه ثم ردّت عليه فلا يأكلها لأنه لا شريكك لله- عرٍّ و جل- 


فى شىء مما جعل له» إنما هو بمنزله العتاقه لا يصلح ردّها بعد ما يعتق.» «7) و روى نحوه ابن فهد فى عدّه الداعى مرسلا. 0" 


- و عن قرب الاسناد عن الحسن بن ظريفء عن الحسين بن علوان» عن جعفر, عن أبيه أن عليا ١ع»‏ كان يقول: «من تصدق 
بصدقه فرت عليه قلا يجوز له أكلهاء ولا نجوز له إِلَا إنفاقهاء إثما مترلتها بمنزله العتق لله قلو أن زجلة أعتق عبد الله فردٌ ذلك 
العبد لم يرجع فى الأمر الذى جعله لله فكذلك لا يرجع فى الصدقه.) فرق 


0- وفى صحيحه حماد بن عثمان عن أبى عبد الله «ع) قال: «لا صدقه و لا-عتق إِلَّا ما أريد به وجه الله- عرّ و جل - و مثله 
صحيحه الفضلاء أحدهم حماد. )0١(‏ 


و بالجمله فيظهر من أخبار كثيره أن القربه مأخوذه فى ماهيه الصدقه بما هى صدقه. و بها تمتاز عن النحله و الهديه و الهبه. 


وفى صحيحه زراره عن أبى عبد الله اع» قال: «إنما الصدقه محدثه, إنما كان الناس على عهد رسول الله «ص» ينحلون و 


تيون ولا يق لفن أعطئ لله شيا 


.١ من كتاب الوقوف و الصدقاتء الحديث‎ ١١ الباب‎ ,”18 /١ الوسائل‎ -)١( 
.” من كتاب الوقوف و الصدقاتء. الحديث‎ ١١ الوسائل 7ل الل الباب‎ -)5( 
.” الوسائل 2/ 195 الباب 75 من أبواب الصدقه. الحديث‎ -)*( 


(ع)- الوسائل / 6 الباب 


6” من أبواب الصدقه. الحديث .١‏ 

(0)- الوسائل /١‏ 70 الباب ١7‏ من كتاب الوقوف و الصدقات, الحديث ". 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج © ص: 768 

[يعتبر التعيين مع تعدّد ما عليه] 

و التعيين مع تعدّد ما عليه» بأن يكون عليه خمس و زكاه و هو هاشمى فأعطى هاشميّاء فإنه يجب عليه أن يعيّن أنه من أيّهما. 


و كذا لو كان عليه زكاه و كفاره فإنه يجب التعيين .)١(‏ 


أن يرجع فيه.) قال: «و ما لم يعط للّه و فى اللّه فإنه يرجع فيه. نحله كانت أو هبه حيزت أو لم تحز.» "١١‏ 
2 8 كك ل ا 7 وى لا 

و يشهد لذلكك أيضا قوله- تعالى-: «أ لَمْ يَعْلْمُوا أن الله هُوَ يبل النَوْبَهَ عَنْ عادو وَ يَأْحَذْ الصَدَّقاتِ.) ١‏ 

فالصدقه تعطى للّه- تعالى- و ما تقع فى يد السائل حتى تقع فى يد الربّ- جل جلاله- كما فى الخبر. :*) 


و يمكن أن يستدل للمسأله أيضا بما فى نهج البلاغه بعد ذكر الصلاه قال: «ثم إن الزكاه جعلت مع الصلاه قربانا لأهل الإسلام؛ 
فمن أعطاها طتب النفس بها فإنها تجعل له كفّاره و من النار حجازا و وقايه فلا يتبعنّها أحد نفسه ولا يكثرن عليها لهفه فإن من 
أعطاها غير طب النفس بها يرجو بها ما هو أفضل منها فهو جاهل بالسنه مغبون الأجر ضالَ العمل طويل الندم.» «© و اللّه العالم 
بحقيقه الحال» رزقنا اللّه العلم بمعارفه و أحكامه. 


)١(‏ قالوا: لأن العمل قابل لأن ينطبق عليه كل واحد من العنوانين» فيتعين لأحدهما بالقصد و التعيبن. و لأن التعبد بفعل يراد به 
إتيانه بداعى أمره المتعلق به و الأمر لا يدعو إِلَا إلى ما تعلق به بجميع خصوصياته المأخوذه فيه فيجب قصدها حين العمل. 


-)١(‏ الوسائل ؟ ار عل الباب من كتاب الهبات» الحديث 


.١٠١5 سوره التوبه (4)» الآيه‎ -)١( 
."81١ الحديث‎ 728١ /7 نور الثقلين‎ -)( 
.//8 (؟)- نهج البلاغه» عبده 7/ 0١7؛ لح/ 017 الخطبه 199؛ عنه الوسائل‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص : /721 


و بعباره أوضح: يعتبر فى عباديّه العمل أمران: أحدهما تعلق إراده الفاعل بعين ما تعلقت به إراده الآمر. 


و ثانيهما كون الداعى له فى ذلكك امتثال أمره و تحصيل مراده. فلو كان المأمور به مقيدا بقيود خاصّه لا يكفى فى صدق 
الامتثال ننه أصل الطبيعه بإطلاقها أو المقتيده بقيود أخر لعدم تعلق هذا الأمر بهما. 


فلو أمر المولى بإحضار عالم أو طبيب مثلا لا يصدق إطاعته و امتثال أمره هذا إِنَا بالفضد إلى إحخضار رجل معئون بهذا العنوان 


الخاصء سواء كان هناكك أمر آخر متعلق بإحضار شخص آخر من مطلق الرجل أو من صنف آخر منه أم لا. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلد 0 جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


ىو 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص : /731 


و بذلكك يظهر عدم الفرق بين كون المأمور واحدا أو متعددا. نعم يكفى فى الأول القصد الإجمالى إلى ما فى ذمّته فيكون هذا 
عنوانا مشيرا إلى المأمور به بخصوصياته الملحوظه للآنمر. بل يكفى فى الثانى أيضا القصد إلى ما تعلقت ذمته به أولا- مع 
اشتراكهما بحسب الهيئه و الصوره الخارجيه كصلاتى الظهر و العصر مثلا. 


أقول: إن كان المأمور به من العناوين القصديه أى الأمور الاعتباريه المتقومه بالاعتبار و القصد فالقصد إليه معتبر جزما لا لتوقف 
العباديه و عنوان الاطاعه عليه بل لأسن الماهيه التى أمر بها لا تنطبق على معنونها خارجا إِنَا بالقصدء من غير فرق بين أن يكون 
الأمر به تعتّديا أو توصّليا. 


بل و 


لو لم تككن الماهيه مأمورا بهاء و لكن أراد الفاعل تحققهاء لأنن المفروض أنها لا تتحقق خارجا إِنَا بالقصد. و ذلكك كعناوين 
العقود و الإيقاعات» و المركبات و المهيات الاختراعيه التى أوجبها الشرع المبين» كالصلاه و الصيام و الحج و الزكاه و الخمس 
و الكفاره و تحوهاء فإن الطناق هذه الغناويخ على :ذوات الأفعال الضادره لا يكوث إلا بالقصد: وهكذا عنواث الثابة عن الغير و 
القضاء و البدليه و نحوها. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: /77 


و أما إذا لم يكن المأمور به من العناوين المتقومه بالقصد و الاعتباز بل كان من الأأمور الواقعيه التكوينيه بحيث لا يتوقف 
خارجيتها و نفس أمريتها على الاعتبار كما فى مثال العالم أو الطبيب الذى مثّل به فى صوم مصباح الفقيه فلا نسلّم توقف صدق 
الأنعال و سقوط الأمر على قضق الحتؤات لامع نات االتقدمه لو جود غالا: 


فلو فرض أن المولى قال لعبده: «جئنى برجل طبيب» و كان فى العبد روح الانقياد و الإطاعه و لكنه لم يتوجه إلى أخذ قيد 
الطبابه أو توهم قيدا آخر فانبعث من أمر المولى و لم يحركه نحو العمل إِلَا أمره فأتى برجل بقصد امتثال أمره و اتفق كونه طبيبا 
فكيف لا يسقط الأممر مع حصول المأمور به بقيوده بقصد الامتثال و هل يكلف برد هذا الرجل و إعادته ثانيا عن قصد عنوان 
الطبابه؟ 


و بالجمله فالملاكك فى العباديه حصول المأمور به و كون الداعى امتثال الأمر فقط. و كلاهما حاصلان. 
فان قلت: التتحركك حينئذ يكون عن أمر و همى لا واقعى. 


قلت: ولا الأأمر لا يدك بوجوده الخارجى بل بوجوده العلمى» و المفروض فى المقام وقوع التحركث بالصوره المرتسمه فى 


الذهن. 


ولا دليل على اعتبار 


مطابقتها للواقع؛ و المحكم فى باب الإطاعه و العصيان هو العقل. 


و ثانيا: لا نسلّم اعتبار كون التحرك من قبل الأمر بل يكفى تحقق الفعل بداع إلهى و لو من قبيل قصد التعظيم و الشكر و 


حوهيا: 


فإن قلت: سلّمنا سقوط الأمر بإتيان المأمور به بداع إلهى و إن لم يقصد العنوان الخاصء و لكن لا نسلّم ترتب الأجر و الثواب 
العترقبين علق العمل القاض إلا بعد الالتفات إلى غتو اناو خصوصياته المأحودة: 


قلت: أؤلا: إن الأجر و الثواب من آثار الحسن الفاعليى لآ الحسن الفعلن: 
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وكانيا إن اليمةة هتاف صحه العمل و سقوطل الأمر لافى ترقت الأجرءو التواب: 


و بما ذكرنا يمكن أن يقال: إن ما يستفاد من بعض الأخبار من صحه الصيام فى يوم الشكك بتيه القضاء أو آخر شعبان و وقوعه 
من رمضان لو انتكشف كونه منه يكون على طبق القاعده؛ إذ الصوم حصل بقصد الأمر إجمالا و وقع فى رمضان واقعاء و ليمس 
رمضان أمرا اعتباريا حتى يتوقف على القصدء فتأمّل. 


وقد تحصّلى مما ذكرناه أن المعتبر فى جميع الواجبات تحقق المأمور به خارجاء و فى خصوص العبادات كون الداعى للعبد 
إحدى الدواعى الإلهيه. و أما لزوم وقوع جميع الخصوصيات الملحوظه للآمر عن اختيار و بهذا الداعى بحيث يلزم عليه الإعاده 
مع الاشتباه و الخطأ فى المثال الذى مرٌ و أشباهه فلا دليل عليه. و إنما يضرٌ وقوعها بالدواعى النفسانيه. 


بل يمكن أن يقال فى المثال الذى ذكره المصنف: إن المكلف الهاشمى الذى عليه الخمس و الزكاه معا لو أعطى لفقير 


هاشمى دينارا مثلا بقصد أن يعن أحدهما بعد ذلكك فى محاسباته و كان الداعى له فى الإعطاء إحدى الدواعى الإلهيه عد عبدا 


مطيعا للّه- تعالى-» فيمكن القول بصيخته» نظير ما يذكره المصنف بعد ذلك فى المالين المتساويين من عدم لزوم التعيين حين 
الدفع و كفايته بعد ذلكك. هذا و لكن يأتى ما الإشكال فى ذلكك. 


وافى بحافيه الأسفاة ]به الله البروجردى- طاب ثراه- عند قول المصنف: «مع تعدد ما عليه.): «بل مع وحدته أيضا لما مرّ من أن 


المناط فى لزوم التعيين هو اشتراكك صوره العمل بين عنوانين أو أكثر و احتياج تخصصه بأحدها إلى قصده لا تعدّد الأمر.» 
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[إذا كان عليه زكاه المال و الفطره يجب عليه التعيين] 


بل و كذا إذا كان عليه زكاه المال و الفطره. فإنه يجب التعيين على الأحوط (2).: بخلاف ما إذا اتّحد الحق الذى عليه فإنه يكفيه 
الدفع بقصد ما فى الذمّه و إن جهل نوعه. بل مع التعدّد أيضا يكفيه التعيين الإجمالى بأن ينوى ما وجب عليه أوّلا أو ما وجب 
ثانيا مثلا. 


[لا يعتبر نيّه الوجوب و الندب] 


ولا يعتبر نئْه الوجوب و الندب (2). 


أقول: أراد بذلكك ما مرٌ من أن العناوين القصديه المتقومه بالقصد تحتاج فى تحققها و انطباقها على الأفعال الخارجيه إلى القصد 


و لو إجمالا من غير فرق بين تعدد الأمر و وحدته و كون الواجب تعبديا أو توصلياء فتدبّر. 
)١(‏ بل قوّاه فى المستمسكك,. قال: لاختلافهما ذاتا و موردا و سببا و وقتا و أحكاما. )١١‏ 


أقول: بناء على ما قالوه من لزوم أن يتعلق إراده الفاعل بعين ما تعلقت به إراده الآ-مر من الخصوصيات كان اللازم فى المقام 
أكا الهم تعلق إحداعها بالمال و الأخرزض بالدقة: و اسعية كلقييا ب كا لا تقكن اتحادهما بحس النافه: 


-١ )0(‏ قد مر عن الشرائع قوله: «و حقيقتها القصد إلى القربه و الوجوب أو الندب و كونها زكاه مال أو فطره.» 7١‏ 


- و عن المعتبر قوله: «لنا أن الدفع يحتمل الوجوب و الندب و الزكاه و غيرهاء فلا يتعين لأحد الوجوه إِلَا بالنيه.» «*) 


(١)-المستمسكك‏ ورععم, 


(1)- الشرائع ١1894 /١‏ (طبعه أخرى/ 178). 


(9)- المعتبر/ 77/0. 
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*- و فى المنتهى: «و لا بد فى التنه من القصد إلى الذمّه «إلى القربه- ظ.) 


لأنه شرط فى العباده» و من القصد إلى الوجوب أو الندب لأن الفعل صالح لهما فلا يتخلص أحدهما إِنَا بالتيه» و من القصد إلى 
كونها زكاه مال 


أو فطره للاشتراكك فى الصلاحيه فلا بد من مائز.» )١١‏ 

ع- و لكن فى المعتبر: «و التنه اعتقاد بالقلب فإذا اعتقد عند دفعها أنها زكاه تقربا إلى اللّه كفى ذلكك.) )”١‏ 
و ظاهره عدم اعتبار قصد الوجوب أو الندب و لا كونها زكاه مال أو فطره. 

ه- و فى المدارك فى ذيل عباره الشرائع: «الأصحح عدم اعتبار ما زاد على نه القربه و التعيين.) ")ا 


أقول: الحقّ كما ذكره المصنف عدم اعتبار قصد الوجوب أو الندب فى العبادات لا وصفا و لا غايه» لعدم الدليل عليه. و لو كان 


واجبا لبان مع شدّه الابتلاء به» و لا يرى منه ذكر و أثر فى روايه و أثر. 
و العقل الحاكم فى باب الإطاعه و العصيان و كيفياتهما أيضا لا يحكم باعتباره. 
و لو فرض الشكك فيه كان المرجع عندنا أصل البراءه بعد إمكان أخذه فى المأمور به كما مر الإشاره إليه. 


و الاستدلال فى مثل المسأله بالإجماع أو الشهره غريب بعد عدم كونها معنونه فى كتب القدماء من أصحابنا و إنما تكلم عليها 
بعض المتكلمين و سرى منهم إلى الفقه. 


012 /١ المنتهى‎ -)١( 

(9تالمس ا 

(")- المداركك/ 89/8. 
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[لا يعتبر نبّه الجنس الذى تخرج منه الزكاه] 

و كذا لا يعتبر أيضا ثنه الجنس الذى تخرج منه الزكاه أنه من الأنعام أو الغلات أو النقدين. 


من غير فرق بين أن يكون محل الوجوب متحدا أو متعدداء بل و من غير فرق بين أن يكون نوع الحق متحدا أو متعدداء كما لو 
كان عنده أربعون من الغنم و خمس من الإبل» فإن الحقّ فى كل منهما شاه. 


و أظَنّ قريبا أن بعض القائلين باعتبار قصدهما أرادوا بيان اعتبار قصد الأمر فى تحقق العباديه» و حيث إن الأمر إما وجوبى أو 


ندبى عبروا عن اعتبار قصده باعتبار قصدهما فليس القول باعتبار قصدهما أمرا وراء القول باعتبار قصد الأمر فى حصول الطاعه. 


وقد مر منّا أن المحقق لعباديه العمل هو صدوره منتسبا إلى اللد و كاشفا فى إلحدض الدواعى الإلهيه فى قبال الدواعى النفسانيه» و 


لا ينحصر هذا فى قصد الأمر و امتثاله. 


ثم لا يخفى: أن ما مرّ من عدم اعتبار قصد الوجوب أو الندب لا ينافى كونهما فى بعض الموارد مشيرين إلى الخصوصيات 
العيره الأعشاريه المجيولة تنا كما فق نافله التتدر و فريفيةة حك إنيما عد ما اشير كنا يجيت الفتووه و الهعه لو كانتا رفي 
لطبيعه واحده بلا اعتبار مائز بينهما لزم منه وقوع الفرد الأوّل مصداقا للواجب و مسقطا لأمره قهرا كما هو مقتضى كل مورد تعلق 
الأ.مر الإلزامى بفرد ما من الطبيعه و الأمر الندبى بالزائد عليه. و المفروض فى المقام خلاف ذلكك. فيعلم بذلك اختصاص كل 
منهما بمائز اعتبارى مجهول لنا يشار إليه فى مقام الامتثال بوصف الوجوب أو الندب. فتدبّر. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: 7017 


أو كان عنده من أحد النقدين و من الأنعام؛ فلا يجب تعيين شى ء من ذلكك. )١(‏ سواء كان المدفوع من جنس واحد مما عليه 
أولاء فيكفى مجرّد قصد كونه زكاه. 


() ١دفى‏ الشرائع: «و لا يفتقر إلى نيه الجنس الذى يخرج منه.) )١١‏ 
"- و ذيّله فى المدارك بقوله: «هذا الحكم مقطوع به فى كلام الأصحاب.) 7١‏ 
*- و فى المنتهى: «و لا يفتقر إلى تعيين المال بأن يقول: هذه زكاه مالى الفلانى إجماعا.» "١‏ 


أقول: لا يخفى أن ادعاء الإجماع و قطع الأصحاب فى المسائل التى لم يتعرض لها القدماء من أصحابنا فى كتبهم المعدّه لنقل 
المسائل المأثوره غير 


وجيه. 


نعم يمككن ادعاء استقرار السيره العمليه فى جميع الأعصار على إعطاء الزكوات من دون توجّه إلى بعض هذه الخصوصيات و 


؟- و فى التذكره: «قد بِنًا أنه لا يشترط تعيين الجنس المخرج عنه فى التيِه. 


فلو كان له مالان و نوى عن أحدهما و لم يعّنه أجزأ سواء كان المدفوع من جنس أحدهما أو من غير جدنس شىء منهما و له 
صرفه إلى أىّ الصنفين شاء سواء خالف أولا.» «ع" 


ه- و فى الجواهر ما محصّلله: «لأنها أصناف لا أنواع: من غير فرق بين اتحاد محل الوجوب و تعدّده و بين اتحاد نوع الحق و 
عدمه» و بين كون المدفوع من جدس أحدهما و عدمه. و لكن لو عتينه حال الدفع تعن على الظاهر. و لو دفعه 


.)178 (طبعه أخرى/‎ ١1894 /١ الشرائع‎ -)١( 
.778 المداركك/‎ -)0( 


.2١8 /١ المنتهى‎ -)9( 


.78# /١ التذكره‎ -)6( 
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من غير تعيين فهل يبقى له صرفه إلى ما شاء منهما أم يوزّع؟ صرّح فى التذكره بالأول و اختاره الشهيد الثانى و تظهر الثمره فى 
تلف أحد النصابين قبل التمكن و قبل إخراج فريضه الثانى.» )١١‏ 


واستشكل على ذلكك فى المستمسكك فقال ما ملخصه: «لكن يشكل ذلكك بناء على تعلق الزكاه بالعين» إذ حينئذ يكون حال 
الزكاه حال الديون المتعلقه برهون متعدده. كما لو استقرض عشره دراهم و جعل فرسه رهنا عليهاء ثم عشره و جعل بعيره رهنا 
عليها. فإذا دفع إليه عشره دراهم, و لم يعن أحد الدينين بعينه» لم يسقط كل منهماء و لم يصح قبضه وفاء. فإن عن الأولى تحوّر 
الفرسء كما أنه لو عتن الثانيه تحرّر البعير. 


وفى المقام كذلكك: إذا نوى فى الشاه 


المدفوعه أنها زكاه الشياه تحرّرت الشياه و بقيت الإبل على حالها لا يجوز له التصرف فيها. و لو عكس التئْه انعكس الحكم., و 
كذا يختلف الحكم فى التلف. 


فإنه إذا نواها عن الشياه فتلفت بقيت عليه زكاه الإبل» و لو نواها عن الإبل و قد تلفت الشياه لا شىء عليه. و مع الاختلاف بهذا 
المقدار لا بد من التبْه لثئلا يلزم الترجيح بلا مرجح. 


و أشكل منه ما ذكروه فى الفرض الثانى فإن الواجب فى أحد النقدين أحد النقدين و فى الأنعام الحيوان الخاصٌء فلو لم يعيين- 
و كان المدفوع من غير الواجب بعنوان القيمه- جرى فيه ما سبق. و إن كان من نفس الواجب الأصلى فهو متعتّن فى نفسه و لا 
مجال للتعيين. و لو نوى أنه إما زكاه عن النقد- مثلا- أو قيمه عن 


(01)- الجواهر /1١0‏ 94/؟. 
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الأنعام بطل. لما عرفت من عدم قصد الأمر الخاص.) )١١‏ 


أقول: يمكن أن يقال: إن الزكاه و إن تعلقت بالعين بنحو الإشاعه كما هو الظاهر من أخبار الباب و لككن يجوز للمالكك أداؤها 
من غير العين أيضا بقصد الزكاه الواجبه فى ماله فهذا مما لا إشكال فيه. فإذا قصد بما دفعه أن تكون زكاه أداء لما عليه فلم لا 
يسقط مقداره عن عهدته و لم يصح قبضه؟ و عدم تحقق إحدى الخصوصيتين لعدم قصدها لا ينافى تحقق الطبيعه الجامعه 


و كذا الكلام فى مثال الدينين» فإذا دفع عشره دراهم بقصد أداء دينه من غير تعيين أحدهما فيمكن القول بسقوط عشره دراهم 
من ذمّته» و مع ذلكك يبقى الرهنان بحالهماء إذ كل رهن وقع فى قبال دين خاصٌء و حيث إنه لم يقصد الخصوصيات 


بشن ارهتان مالهما 


و بالجمله فإذا كان لكل واحده من الخصوصيات أثر و للجامع أثر آخر أمكن القول بأن قصد العنوان الجامع يوجب ترتب أثره 
دون آثار الخصوصيات. بل يقال: 


حيث إن تعيين الخصوصيات أيضا محل إليه شرعا فلم لا يجوز تعيين إحداها بعد ذلكك كما مرٌ عن التذكره؟ 


و تعيّين كون قصد الخصوصيه مقارنا لقصد الجامع و فى ضمنه أول الكلام بعد كون كل منهما محوّلا إلى المالك و موضعا لأثر 


و كون وجود الطبيعه الجامعه بعين وجودات الأفراد لا ينافى استقلالها بحسب القصد و الوجود الذهنى. 


و إذا فرض إقدام المالك على تعيين أحد الفردين فلا محاله وجد فى نفسه داع يدعوه إلى هذا التعيين فلا يكون ترجيحا بلا 


مرجح. و لا يتفاوت الامر بين كون 


(١)-المستمسكك‏ و/ لاع" 
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التعيين و الترجيح مقارنا للإعطاء أو متأخرا عنه. و ما هو المستحيل تحقق الترجيح بلا علّه داعيه. لرجوعه إلى الترجح بلا مرجح 
نعم» لو لم يقصد أصل الزكاه أعنى الطبيعه الجامعه» بل قصد زكاه أحد المالين الخاصٌّ ين بنحو الإبهام و الترديد كما فى الفرع 
التالى أمكن المناقشه فى صححته كما يأتى» إذ المجعول شرعا زكاه هذا المال بعينه و ذاكك بعينه. و عنوان أحدهما عنوان 


اختراعى لا واقعيه له و ليس مجعولا. 


و هذا بخلاف أصل طبيعه الزكاه الموجوده بوجود الخصوصيتين فإنها مجعوله بعين جعلهما كما تكون موجوده بوجودهما اللهم 
إلا أن يقال: إن قصد عنوان أحدهما يستلزم قصد الجامع أيضا. 


و سيره المتشرعه قد استقرت غالبا على قصد أصل الزكاه حين أعطائها أو الوصيه بها من دون أن يلتفت المعطى أو الموصى إلى 


بعض خصوصيات الواجب أو 


المتعلق و ربما نسيها المالكك بمرور الزمان. و لو كان تعبينها واجبا لظهر و بان مع كثره الابتلاء بالمسأله. 


وقد مر منّا أن المعتبر فى كل واجب تحقق أصل المأمور به» و فى خصوص العبادات كون الداعى إحدى الدواعى الإلهيه فى 
قبال الدواعى النفسانيه. و أمّا لزوم قصد كل خصوصيه وقعت تحت الأمر أو قصد الأمر الخاص فلا دليل عليه» و الأصل يقتضى 
العدم. 


اللّهم إِنّا إذا كان قصد الخصوصيه مقدمه لإيجادها. 
نعم لو كان العمل نيابيا كان اللازم تعيين المنوب عنه و لو إجمالا. 


ولو تعدد المنوب عنه لزم تعيينه قطعاء إذ النائب يعتبر نفسه بدلا عن المنوب عنه أو عمله بدلا عن عمله. و البدليه عنوان اعتبارى 
يتوقف تحققها على القصد و تعيين البدل و المبدل منه. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص : /01م” 


ولعل عنوان القضاء أيضا كذلكك فإن القضاء بدل عن الواجب الموقّت فيتوقق تحققه على قصد المبدل منه و تعييئه. 


و مع تعدّده يكفى قصد الجامع و لكن لا يترتب آثار الخصوصيات إلا أن يقصدها بخصوصها أو يعتينها بعد العمل بناء على 
جوازه. مثلا لو كان عليه صوم أيام من رمضان أو رمضانين فقصد القضاء عن صوم رمضان كفى فى صبحه القضاء. 


و لكن لو ضاق الوقت عن الجميع و أراد عدم تعلّق كفاره التأخير وجب عليه حينئذ قصد صوم رمضان الأخيره؛ أو تعيبنه بعد 


العمل إن أجزناه كما مرٌ» فتدبر. 


وقد تحصّل مما ذكرناه أن فى مسأله الدينين و كذا الزكاتين و القضاءين و نحو ذلكك قصد الجامع كاف فى صحته و يسقط عنه 


بمقدار ما أتى به. و لكن ترتيب آثار الخصوصيات يتوقف على قصدها ابتداء. 


و قيل بجواز تعيينها بعد الإعطاء أيضا وفاقا 


للتذكره لإطلاق ما دل على كون التعيين له» و على فرض الشكك يستصحب ذلكك. هذا. 
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ولكن فى نفسى من ذلكك شى ءء إذ بعد الإعطاء يخرج اختيار المال من يد المالك و يصير ملكا للفقير» و بالإعطاء يتشخص 
المال و يخرج عن كليته فلا يقبل التعيين. و قد أشار إلى هذا المعنى صاحب الجواهر كما يأتى فى الفرع التالى. 


و إذا ناقشنا فى ذلك فيبقى فى المسأله احتمالات أخر: 
الأول: القول بانطباق الجامع المأتى به على الفرد الأوّل قهرا فيترتب عليه آثاره. 
الثانى: التوزيع بالنسبه. 


الثالث: تعيين البعض بالقرعه لأنها لكل أمر مشكل سواء كان فى مقام الإثبات أو فى مرحله الثبوت و الواقع. و لعل خير هذه 
الأمور أوسطها فإنه مقتضى العدل و الإنصافء و العرف أيضا يساعد على ذلكك. هذا. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: دكن 
[لو كان له مالان فأخرج الزكاه عن أحدهما من غير تعيين أجزأه] 


بل لو كان له مالان متساويان أو مختلفان» حاضران أو غائبان أو مختلفان» فأخرج الزكاه عن أحدهما من غير تعيين أجزأه؛ و له 
التعيين بعد ذلكك. و لو نوى الزكاه عنهما وزّعت. بل يقوى التوزيع مع نيه مطلق الزكاه .)١(‏ 


واقن حاشيه السيد الأمتاذ آيه الله البر هرود طاف كراءه غند كول المصف: 


«سواء كان المدفوع من جنس واحد مما عليه أولا.» قال: «لكن ينصرف المدفوع حينئذ إلى ما كان من جنسه و يحتاج انصرافه 


إلى غيره إلى قصد أنه بدله و قيمته.» 
و مر عن المستمسكك قوله: «و إن كان من نفس الواجب الأصلى فهو معين فى نفسه و لا مجال للتعيين.» )١١‏ 


أقول: محل البحث ما إذا قصد المالكك مجرّد كونه زكاه و لم يعن المتعلق فى قصده و إرادته. و الزكاه كما تعطى من العين من 


جنس آخر أيضا. و الانصراف مورده 


الشكك فى مرحله الإثبات فلا مجال له فى مقام الثبوت و الواقع؛ فتدبّر. 
)١(‏ ١-فى‏ المبسوط: «و إن كان له مال غائب و مثله حاضر فأخرج زكاه أحدهما و قال: هذه زكاه أحدهما أجزأه.) )7١‏ 
؟- و فى الشرائع: «و لو كان له مالان متساويان: حاضر و غائب فأخرج زكاه و نواها عن أحدهما أجزأته.) ” 


*- و فى المغنى: «و لو قال: هذا زكاه مالى الغائب أو الحاضر صي لأن التعيين ليس بشرط.) «©) 


.”6//4 المستمسكك‎ -)١( 

(9)>-الميسوط 0/1 

(9)- الشرائع ١1894 /١‏ (طبعه أخرى/ 178). 
)2 المعتى 027 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 7509 


؟- و فى الجواهر بعد تعميم الحكم للمالين المختلفين و الحاضرين و الغائبين أيضا قال: ما ملخحصه: «لإطلاق الأدلّه و ما تقدّم 
من عدم الدليل على وجوب تعيين الأفراد التى جمعها أمر واحد. لكن يحتمل بقاء التخيير له فى التعيين بعد الدفع» بل عن 
الفاضل فى التذكره الجزم به و هو مشكلء و إن ذكروا نظيره فى الدين لشخصين إذا قبضه وكيلهماء و الدينين المختلفين فى 
الرهن. لأنه لا دليل على تعيين الأفعال بعد وقوعها. و إنما الثابت تعتنها بالنيه المقارنه» إلا أن يقال: إنه باق على كلتته بعد الدفع 
كما كأنقبلة... 


و مال فى البيان إلى التوزيع» و فى فوائد الشرائع: «و هو قريب»» و فى المسالكك: 
«و هو الأجود.) 
لكن فيه أنه لا دليل عليه بعد فرض كونه غير مقصود )١١‏ 


أقول: قد مرّ أن قصد كون الزكاه عن أحد المالين على البدل و بنحو الترديد محل إشكال لكونه مفهوما اختراعيا لا واقعيه لهء و 
الموجود فى الخارج هذا المال بخصوصه و ذاكك بخصوصه. و المجعول أيضا زكاه كل منهما 


بعينه» فالإجزاء فى الفرض محل إشكال. 


اللّهم إلا أن يقال: إن قصد أحدهما يتضمن قصد الجامع قهرا فيصح من هذه الجهه. ثم على فرض البطلان لو كان المال باقيا بعد 
ولم يتصرف فيه الفقير أمكن قصد كونه زكاه بنحو الإطلادق أو تعيينها لأحد المالين بخصوصه أو كونها لهما بنحو التوزيع 
بالنسبه. و لا إشكال فى قصد أصل الطبيعه بإطلاقها لكونها موجوده بوجود أفرادها و مجعوله بعين جعلها. و قد مر بيان ذلكك فلا 


نعيد. 


.641١ و‎ 58٠١ /١8 الجواهر‎ -)1١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 72٠‏ 
[بجوز للمالى التوكيل فى أداء الزكاه] 
اشاره 


[المسأله :]١‏ لا إشكال فى أنه يجوز للمالكك التوكيل فى أداء الزكاه. كما يجوز له التوكيل فى الإيصال إلى الفقير .)١(‏ 


جواز التوكيل فى أداء الزكاه و الإيصال إلى الفقير و كيفيه قصد القربه فى العبادات النيابته 
[فى أقسام الوكاله] 
)١(‏ أقول: الوكيل إما وكيل فى الإيصال فقط نظير ما قد يحصل من الحيوان و المجنونء و إما وكيل فى الأداء. 


و الوكيل فى الأداء على أقسام: فإنه قد يجعل وكيلا فى مباشره الأداء و الصرف فى المصارف مستقلا بأن ينوى الزكاه و يؤديها 
إلى من يراه بنفسه مستحقا لها و لكن الإخراج من المال وقع بتصدى المالكك نفسه. 


و قد يجعل وكيلا فى الإخراج أيضا مع علم المالكك بتعلق الزكاه بماله. 


و قد يجعل وكيلا فيهما مع جهل المالكك بذلكك كما إذا جعله المالكك الوكيل المطلق فى جميع ما يرتبط بشؤون حياته و أمواله 
و واجباته الماليه إن فرض تعلقها به. 


فجميع هذه من أقسام الوكاله فى الأمداء» و يجب إقامه الدليل على صحتهاء حيث إن الظاهر من الأوامر العباديه إراده مباشره 
المأمور بنفسه بامتثالها و تقربه بإطاعتها إِنَّا أن يدل دليل على جواز التوكيل فيها. 


قال الشهيد فى كتاب الوكاله من المسالكك: «و أما العبادات فالمقصود منها فعل المكلف ما أمر به و انقياده و تذلَّل و ذلك لا 
يحصل إِنَا بالمباشره.» )١١‏ هذا. 


وقال فى المستمسكك فى المقام: «و الفرق بين الوكيل فى الأمداء و الوكيل فى الإيصال: أن الأوّل ينوب عن المالكك فى أداء 
العباده» نظير النائب فى الصلاه فتتوقف صحه الأداء على قصد النيابه عن المالك مع قصد التقرب بالأمر المتوجه إليه. 


م”مج/١‎ ككلاسملا-)١(‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج اق ص: من 


و أما الوكيل فى الإيصال فليس نائبا عن 


المالكك و لا تتوقف صحه الإيصال على قصد النيابه عنه» و لا قصد التقرب بالأمر المتوجه. إذ الإيصال يتحقق و إن لم يقصد 
المباشر القربه» بل و إن لم يكن له شعورء كالحيوان و المجنونء بل و الريح و غيرها.» )١١‏ 


أقول: ليس فى كلامه- قدّس سرّه- إشاره إلى أقسام الت كيل فى الأداء مع أن فى القسم الأخيو مما ذكرناه نوع خفاء. 


ثم إنه ربما ينسبق من كلالمه أنه يعتبر فى العباده النيابيه قصد المباشر قرب نفسه. مع أن الظاهر عدم اعتبار ذلكك. فلنتعرض 
للمسأله إجمالاء حيث إن للتفصيل محلا آخر. 


[اشكال عدم تمشى قصد القربه عن النائب فى العبادات الاستيجاريه] 
اشاره 


فنقول: استشكلوا فى العبادات الاستيجاريه بأنها لكونها عباده يعتبر فيها قصد القربه و الإخلاصء و لا يتمشى من النائب الأجير 
ذلككء إذ لا أمر بها بالنسبه إليه» مضافا إلى أن قصد الأجره ينافى قصد القربه و الإخلاص. 


وقد أجيب عن هذا الاشكال بوجوه: 
[وجوه الجواب عن الاشكال المذكور] 
[الوجه الأوّل: النائب بجعل نفسه نائبا عن المنوب عنه و ينزّلها منزلته] 


الوجه الأوّل: ما يظهر من كتب الشيخ الأعظم و تبعه البعضء منهم السيد الأستاذ آيه اللّه البروجردى- طاب ثراه- على ما قررناه 


من دروسه الشريفه. 


و محصّرله: أن النائب يجعل نفسه نائبا عن المنوب عنه و ينزّلها منزلته ثم يأتى بالعمل العبادى. فالصادر عنه عملان أحدهما فى 
طول الآخر: الأول تنزيل نفسه منزله المنوب عنه اعتباراء و هذا ليس عملا عباديًا و إن امكن إتيانه بقصد القربه أيضا بأن يأتى بها 
بداغئ الأوامر الداله على استحبات الثبابه عن الميث فى الصلاة 


(١)-المستمسكك‏ و/وعم, 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: لفلا 


و الصيام و الحج و نحوهاء أو بداعى امتثال أمر الوفاء بالإجاره. 


و الأجره تقع بإزاء هذا العمل الذى لا يشترط فيه قصد القربه. فإذا صار وجودا تتزيليا للمنوب عنه يقصد بما أنه كذلك الأمر 
العبادى المتوجه إلى المنوب عنه و يأتى بمتعلقه بداعى امتثاله. فالصلاه أو الزكاه مثلا فى هذا الاعتبار صدرت عن المنوب عنه 
بداعى الأمر المتوجه إليه. 


و بالجمله فالنيابه عباره عن تنزيل النائب شخصه منزله شخص المنوب عنه ليتوجه إليه أمره فيأتى بمتعلقه امتثالا له. 
أقول: كان غرضهم من هذا البياق:ز التوعمة أولا: تضوير توه الأمو العبادئ الت جه إلى االمنوت فته إلى الثانت: 
و ثانيا: عدم وقوع الأجره فى قبال العباده. 


ولكن يرد عليه أولا: أنه لا دليل فى المقام على تنزيل الشخص و لا يساعد عليه العرف أيضاء فإنهم لا يرون 


ف الأغتال التاية: إن كان الحانت عفسة العمل الترقت من المترف طنده كلمن فنيا ريل لمن مزال التقصن بل غاسة 
تنزيل عمل النائب منزله عمل المنوب عنه. 


و ما فى أخبار الباب من قوله «ع): «يصلى عنهما و يحج عنهما» و نحو ذلك لا يدل على أزيد من تنزيل العمل منزله العمل» بل 
لعلّه الظاهر من هذا التعبير. 


لا أقول بعدم إمكان تنزيل الشخص منزله الشخص اعتباراء إذ الاعتبار خفيف المؤونه و العرف أيضا يساعد عليه فى بعض 
المقامات كما فى مجالس التعازى و الأفلام الثقافيه. 


بل أقول بعدم كونه معهودا فى الأعمال و العبادات النيابيه الرائجه. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 ص : 7217 


و ثانيا: ما فى المستمسكك و مستند العروه ١01؛‏ و محص لله: أن التنزيل إنما يصح ممن له جعل الأحكام و بيده زمام الأمور و هو 
الشارع» و لا يكاد يصحح ذلكك من آحاد المكلفين. و هل يمكن الالتزام بجواز تنزيل الخمر منزله الماء ثم الحكم بجواز شربه» أو 
تنزيل زيد مثلا نفسه منزله عمرو ثم وطى زوجته و التصرف فى أمواله؟! و على فرض التسليم و القول بوقوع ذلكك بإذن الشارع 
فلازمه أن يكون العمل الصادر عن النائب بمنزله عمل المنوب عنه و إن لم يقصد النائب ذلكك إذ بعد تنزيل الشخص يكون هو 
هو و فعله فعله. 


أقول: لو لا ما مرٌ منّا من أن الأدلّه و العرف لا تساعد فى المقام على تنزيل الشخص منزله الشخصء أمكن أن يقال: 
إن مقتضى سلطنه الناس على أموالهم سلطنتهم على أنفسهم بطريق أولى» بل يكون ذاكك من شئون هذا. 


و إذا فرض سلطنه الإنسان على نفسه فله أن ينرّل نفسه منزله غيره و يفعل أفعاله و يجرى برامجه كأنّْه هو 


كما هو المشاهد فى مجالس التعازى و الأفلام السينمائيه الرائجه» و الاعتبار خفيف المؤونه» و لكن يكون لهذا حدّ و مرز عند 
العقلاء فلا يعتبروثه بالنسبه إلى ترئيب الآثار إِنَا فى موارد خاضه تقبل النيابه و التنزيل عرفا أو شرعا لا فى مثل و طى زوجه الغير 
أو التصرف فى أمواله. 


ولو فرض أنه انحصر طريق تصحيح العبادات النيابيه فى تنزيل الشخص منزله الشخص دل أدلّه جواز الاستنابه فيها بدلاله 
الاقتضاء على تنفيذ الشارع لذلكك فى هذا القبيل من الأمور, فتدبّر. 


()- راجع المستمسكك /١‏ 8١٠؟؛‏ و مستند العروه ه/ 19 (فى مبحث صلاه الاستيجار). 


كتاب الزكاه (للمنتظر ى)» ج ع ص: ع 


[الوجه الثانى: النيابه هى إضافه الفعل إلى المنوب عنه و الإتيان به بقصد أداثه عنه] 


الوجه الثانى: ما يظهر من مستند العروه فى مبحث الصلاه الاستيجاريه )١١‏ و محصّله: أن النيابه ليست بتنزيل الشخص كما مرّء بل 
بإضافه الفعل إلى المنوب عنه و الإتيان به بقصد أدائه عنه و تفريغ ذمّته نظير التبرع بأداء دين الغير. 


و الناسق عم مها وقدك مضلفة اللمر الامتعف اب القنسى كنا تقو متهن اللصوس ور لا كمف أكون الأمر البسة كور 
عباديًا فيما إذا كان مورد النيابه من العبادات. و قد يتعلق بها الإجاره أيضا فيدعو إليها أمر الوفاء بالإجاره. 

و الأممر الإجارى و إن كان توضّلميا فى حدّ ذاته. و لكن لما لم يكن مورده فى المقام ذات العمل بل المركب منه و من قصد 
القربه فلا يكاد يحصل الوفاء بالعقد إلا إذا أتى بالعمل بداع قربى. 

فما فى بعض الكلمات من أن الأمر النيابى توصضّلمى لا تعتّدى فلا يلزم على النائب قصد التقرّب به كلام لا أساس له. ضروره أن 
مورد النيابه فى العبادات ليس هو ذات الصلاه مثلا بل هى على النحو الذى اشتغلت 


به ذمّه المنوب عنه. و قد اشتغلت ذمُّته بالصلاه المتقوّمه بقصد القربه. 


ثم إن الداعى إلى هذا المجموع المركب من الصلاه و قصد القربه قد يكون هو استحبابها الذاتى» أو حبّه له و شفقته عليه» أو 
الوقاء يعقد الاجازه حس لا يكون أعد الأجره أكلة للمال بالباظل: 


وفى فصل الصلاه الاستيجاريه من العروه الوثقى (المسأله ؟) قال: «و يمكن أن يقال: إنما يقصد القربه من جهه الوجوب عليه 


من باب الإجاره. و دعوى أن الأمر الإجارى ليس عباديا بل هو توصّلىء مدفوعه بأنه تابع للعمل المستأجر عليه 
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فهو مشتركك بين التوصّليه و التعبديه.) )١١‏ 


[الوجه الثالث النائب يعمل عمل المنوب عنه ليتقرب به المنوب عنه] 


أقول: الظاهر من الاستنابه فى العبادات هو إتيان النائب عين ما وجب على المنوب عنه ليفرغ بذلكك ذمّه المنوب عنه و يسقط عنه 


أمره المتوجه إليه. 


و بعباره أخرى: القربه تعتبر فيها بما أنها عمل المنوب عنه بحسب اعتبار الشرعء و القرب قربه لا قرب النائب. و ليس معنى قربه 
إلا إقانها آمر رداغي آمرة لسقط آفره فهذا م القريدقى الواتحنات النايه سواء كان الذاقن للناكب قن تياك أبقنا القريةة 
أو العلاقه العاطفيه بالنسبه إلى المنوب عنه» أو استحقاق الأجره. 


فالنيابه بما أنها عمل النائب توصّلمى لا يعتبر فيها القربه» و إنما القربه تعتبر فى العمل المضاف إلى المنوب عنه. و النائب يعمل 
عمل المنوب عنه ليتقرب به المنوب عنه. و أوامر الصلاه و الزكاه و الحج و نحوها لم تتوبجه إلى النائب بل الى المنوب عنه فلا 
معنى لتقرب النائب بها. و الإتيان بما وجب على الغير لإسقاط الأمر المتوجه إليه خفيف المؤونه؛ نظير التبرع بأداء دين الغير» و 


إن 


كان بينهما فرق ماء حيث إنه فى أداء دين الغير لا يعتبر وقوع الأداء عن المديون و بنيابته بل يكفى فيه إعطاء المتبرع بنفسه ما 
للغريم فى ذمّه المديون بقصد إبراء ذمّته. و أما فى المقام فلا بدٌ من صدق أنه صلى عنه أو حج عنه على ما هو المستفاد من 
أخبار الباب» و لعل الظاهر منه تنزيل الشخص أو الفعل منزله شخص الغير أو فعله بحيث يصدق كون العمل للمنوب عنه اعتباراء 
فتأمّل. 


و الحاصل: أنه لا يعتبر فى صِمّحه العباده التيابيه داعويه الأمر الندبى بالنيابه أو أمر الإجاره و إن أصدٌ على ذلكك فى مستند العروه. 


ولو فرض داعويتهما 


./*+ /١ العروه الوثقى‎ -)١( 
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فى نفس النائب كانت داعويتهما إلى النيابه التى هى عمل النائب حقيقه و ترتب عليها قربه لآ قرب المنوب عنه» و الغرض من 
الاستنابه داعويه أمر الصلاه المتوجه إلى المنوب عنه و سقوطه بإتيانها. 


فلو فرض أن النائب لم يرد قرب نفسه و لم يحركه الأمر الندبى بالنيابه أو أمر الإجاره» و إنما بعئه إلى الإتيان بواجب المنوب عنه 
أعنى الصلاه مثلا علاقته العاطفيه به و عشقه بنجاته و امتثال أمره و قربه إلى ساحه الحقٌّ كان هذا كافيا فى صحه عمله النيابى. 


نظير ما إذا وقع أحد فى البحر فاستوجر أحد ليخلصه من الغرق فهو و إن أخخذ الأجره و لكن دعاه هذا إلى الإتيان بأعمال كلها 
تؤثر فى نجاه الغريق و لا يريد بها إِلَا نجاته. 


فمن مات و عليه حج أو صلاه أو صيام مثلا يكون مأخوذا بها لا محاله أو محروما من نتائجهاء و الشرع لتفضّ لله و تلطفه أجاز 
الإتيان بما وجب عليه 


ليسقط الأوامر المتعلقه بها و يحصل له آثارها بفضله و كرمه. 


فإن قلت: بعد اللتيا و التى ليست أوامر العباده متوجهه إلى النائب بل إلى المنوب عنه فكيف تدعو النائب إلى الإتيان بمتعلقاتهاء 
ولا يكاد يدعو الأمر إِلَا من خوطب به. 


قلت: قد أجاب عن هذا الإشكال فى المستمسكك )١١‏ بما محص لله بتوضيح :]3 الخطاف :إن ترخم إلى الشرت عن إلا أن 
ملاكه موجود فى كل فعل مضاف إليه إضافه الملكك سواء كان مضافا إليه إضافه الصدور كفعله نفسه أم لا كفعل النائب 


.٠١8// ككسمتسملا-)١(‎ 
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بعنوان كونه للمنوب عنهء حيث إن النائب يأتى به بهذا العنوان, و أدلّه النيابه أيضا نفذْته و أمر الغير لا يدعو الإنسان إلى عمل 
نفسه و أمّا العمل المأتى به لمن خوطب بالأأمر فلا مانع من داعويته إليه إذا فرض جواز النيابه فيه» فالنائب مهما تصوّر الفعل 
المأتى للمنوب عنه وجده واجدا لملاك الأمر بمقتضى أدلّه النيابه فيأتى به بعنوانه الواقع تحت الأمر بقصد تقرّب المنوب عنه و 
سقوط أمره فيصح عباده كما لو صدر عن شخص المنوب عنه بهذا العنوان و بهذا القصد. 


وحيث إن الفعل جعل له كان ثوابه أيضا راجعا إليه لأنه الذى يملكك الفعل دون النائب. 

نعم للنائب أيضا ثواب النيابه إن قصد بها القربه» و لكن لا أثر له فى صحه العمل و قرب المنوب عنه. 
فإن قلت: بعد ما كان الداعي للنات استحقاق الأجره أو العلاقه العاطفيه كيف يقع الفعا عباده و مق با؟! 
١‏ ا عى للنائب جر يه كيف يقع باده و مقرب 


قلت: الداعى القريت لاتيان العباده هو امتثال الأمر المتوجة إلى المثوف عنه'و إسقاطه عتهة فهو الدى يبعت النائب إلى إتيان 
الصلاه مثلا. 


و أمَا استحقاق الأجره 


و نحوه فأولا يكون داعيا و عله للنيابه لا لنفس العمل العبادى. 
و ثانيا: يكون تأثيره بنحو الداعى على الداعى. 


و بعباره أخرى: المطلوب الأوّلى للنائب و إن كان هو استحقاق الأجره و لكن لما كان حصوله متوقفا على امتثال أمر الصلاه 
المتوجه إلى الميّت و إسقاطه عنه فلا محاله ينقدح فى نفسه من قصد استحقاق الأجره قصد امتثال أمر الميت على ما هو المحقق 
فى جميع الغايات المترتبه تكوينا. 
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و قصد الأ-جره بهذا النحو لا يضرٌ بعباديه العمل و مقربيته فى المقام. إذ ما هو المعتبر فى العباده أولا قصد العنوان الواقع تحت 
الأأمرء و ثانيا وقوعه على نحو مقرب لمن له الفعل. و الفعل هنا للمنوب عنه لا للنائب. و قد وجد مطابقا لما تحت الأمر بداعى 
إسقاطه. و لا نعنى بقرب المنوب عنه إلا هذا. نعم لو أتى بالعمل القربى بقصد إهداء ثوابه إلى الغير كان العمل هنا عمل المباشر 
و القرب قربه غايه الأمر إهداء ثوابه بعد تحققه إلى الغير و لكن لا يكفى فى سقوط أمر الغير إتيانه كذلكك. 


فإن قلت: حصول القرب مترتب على العمل الخالص للّه- تعالى- فما يقع خالصا له إن أتى به الفاعل لنفسه صار مقربا لنفسه و 
إن أتى به لغيره صار مقربا لغيره. و أما المأتى به للأجره و لو بنحو الداعى على الداعى فلا قربه فيه و لا إخلاصء نظير ما إذا أتى 


به رياء. 


قلت: قد مر ما أولا أن الأسجره بإزاء التيابه التى هى فعل النائب. و ثانيا أن تأثيرها فى نفس الفاعغل يكون بنحو الداعى على 
الداعى و لو سلم إضراره فإنما يضرٌ بقرب النائب لا المنوب عنه. 


و العمل 


فخا أن ون ينونه الطترس جلاعي انز المدرف عدن إسقاطة عو يكف رق درس العمل و اخلاضة كوة الداع لمن 
حصول الامتثال فقط. 


هذا. 

و أمّا داعويه أمر الإجاره فيرد عليها أوّلا: أن متعلق الإجاره هو النيابه لا أصل العمل. 
انبا أن ذاعواقة موسيه لقرت الاب لا المتوته عنة 

و ثالثا: أن الظاهر أن الأمر فى قوله- تعالى-: أَوْقُوا بالْعُقُودِا و نحوه إرشادى 
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لا مولوىء إذ هو إرشاد إلى ما يحكم به العقل و الفطره من الوفاء بالعهود و المواثيق. 


و لذا ذكر فى أول سوره المائده مقدمه لبيان محرمات و محللاءت مشدّعه و مواثيق مأخوذه من المسلمين و من اليهود و 


فالمراد منه على الظاهر: أن فطره الناس مجبوله على العمل بالعهود و المواثيق الواقعه بينه و بين غيره و منها العهود التى وقعت 
بينه و بين الله بحسب الفطره من إطاعه أوامره و العمل بأحكامه و الوفاء بالمواثيق التى أخذها من عباده؛ فتدبر. 

واقك تحط ل مما ذ كرتاء بطولة: أث:فن'العيادات التتابية لا أمر بالعياده ولا قرزبة بالنسيه إل النائب ى إثما الأمر أمر المتوات عنة :و 
القرب قربه بمعنى إتيان الفعل بداعى امتثال أمره و سقوطه عنه. 

و لولا أدله النيابه لقلنا باشتراط المباشره مطلقا و عدم إجزاء فعل الغير و لكن بعد تحكيم أدله النيابه على الأدلّه الأوّليه يعلم أنه 


عند عدم تمكن المخاطب من امتثال أمره يكفى فعل النائب بعنوان النيابه فى حصول امتثال أمر المنوب عنه» و هذا معنى قربه. و 
الأمر و إن لم يتوجه إلى النائب و لكن يكفى فى باعثيته له وجود ملاكه المستكشف من أدلّه النيابه. 


هذا و ليجعل 


ما بيناه وجها ثالثا من وجوه رفع الإشكال فى المقام. و كان ما ذكرناه على أساس تنزيل العمل منزله العمل» و إن لم يكن كلام 
متتل العروه على هذا الأساس فلاحظ. 


[الوجه الرابع: النيابه هى إنيان نفس ما وجب على الغير من دون تنزيل] 

الوجه الرابع: ما يقرب مما ذكرناه و لكن لا على أساس تنزيل الشخص أو العمل» بل بإتيان نفس ما وجب على الغير من دون 
تنزيل» نظير أداء دين الغير. 

وقد مرٌ منّا أن أداء دين الغير لا يشتمل على التنزيل و الادّعاء. بل المتبرع بشخصه يؤدّى ما على الغير بقصد فراغ ذمُته. 
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ففى المقام أيضا يعمل المتبرع أو الأسجير ما وجب على الغير بقصد امتثال أمر الغير و براءه ذمّته» و القرب أيضا قربه لا قرب 
الفاعل المباشر فلا ينافيه أخذه للأجره: و لا يراد بقرب الغير إِنَا موافقه الأمر المتوجه إليه و سقوطه عنه. 


فكأن الواجب الإلهى دين على الميت يقضيه ولبِه أو المتبرع أو الأجيرء و قد نفذ ذلكك الشارع. 


قال فى العروه الوثقى (المسأله ١‏ من فصل صلاه الاستيجار): «فالمتبرع بتفريغ ذمّه المت له أن ينزّل نفسه منزلته و له أن يتبرّع 
بأداء دينه من غير تنزيل» بل الأ-جير أيضا يتصور فيه الوجهانء فلا يلزم أن يجعل نفسه نائبا بل يكفى أن يقصد إتيان ما على 
الميت و أداء دينه الذى لله.» 03١‏ 


وفى المكاسب المحرّمه للأستاذ الإمام- طاب ثراه- بعد بيان نوعى التنزيل قال ما محصله: 


«لكن الإنصاف أن ما لدى المتشرّعه و سائر العقلاء و ظاهر النصوص ليس هو التنزيل ضروره أن الاستيجار يقع فى مقابل العمل 
للغير لا فى مقابل تنزيل الشخص أو العمل. 


ففى روايه عبد الله بن سنان قال: كنت عند أبى عبد اللّه اع) 


إذ دخل عليه رجل نأعطاه ثلادثين دينارا يحب بها عن إسماعيل» و لم يتركك شيئا من العمره إلى الحج إلا اشترط عليه» حتى 


اشترط عليه أن يسعى فى وادى محسّر. ثم قال: 


ديا هذاء إذا أنت فعلت هذا كان لإسماعيل حجه بما أنفق من ماله» و كانت لكك تسع بما أتبعت من بدنكك.) 


,/*9 /1 العروه الوثقئ‎ -)١( 
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و لعمرى إنها كالصريح فى كون الأسجر فى مقابل العمل عنه. فما تقدم من التصورات أجنبيه عن عمل المسلمين و عن مفاد 
النصوص. فلا بد من دفع الإشكالء و لا يندفع بما تقدم فيستكشف من النصوص صحّه العبادات الاستيجاريه بنحو الداعى على 
الداعى. و لا يرد عليها ما أوردناه على الاستيجار فى عباده نفسه كما لا يخفى. 


فاليابه هي إتبانا ض الغير و بدله كأداء الدين عنه كما صدّح به فى روايه الخثعميه. فهل ترى من نفسكك أن | 
ع ةد عواضن.العين و ين صرح به فى رواب :2 ترى من 
لذايع يوقاو عن قتلاعدر ل «نفسه ملز له فيه أو عطله ناز له عمل فو الله لسن :فى التضوهن لاحو قولة: 


اابحج عنه) أو «يصلى عنه) و ليس مفاد ذلكك إِنَا نحو قوله: قضى دينه عنه.) )١١‏ 


أقول: راجع روايه ابن سنان فى الباب الأول من أبواب النيابه فى الحج. و روايه الخثعميه فى الباب 76 من أبواب وجوب الحج 
من الوسائل. 7١‏ و الظاهر وجود التفاوت بين قولنا: «قضى دينه) و قولنا: «قضى عنه دينه؛ لظهور الأول فى وقوع أصل العمل؛ و 
المناسب له ذكر اللام لا «عن» و ظهور الثانى فى وقوعه بدلا عن عمل الآخرء و التنزيل الاعتبارى خفيف المؤونه. و المذكور فى 
أخبار النيابه و منها الروايتان فى كلامه كلمه «عن)» و 


يفهم منها البدليه و تنزيل العمل. 
وهو أيضا فسّر فى آخر كلامه النيابه بإتيان العمل عوض الغير و بدله. 


و لعل الظاهر من النيابه فى العبادات إراده إتيان الفعل بنحو يعدّ اعتبارا عملا للمنوب عنه لينتفع به و يآثاره. و لذا لا يكتفى بإتيان 
العمل و إهداء ثوابه إليه. 


.57١ المكاسب المحرمه ؟/‎ -)١( 
.8 من أبواب النيابه» الحديث ١؛ و 8/ 68) الباب 76 من أبواب وجوب الحج, الحديث‎ ١ الباب‎ .1١8/8 راجع الوسائل‎ -)1( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 ص : 1/7” 


وامااه و عمل النائت فى التبابة نفسين النياته و التتويل» و العمل يشت إلى المتوي عله 


و بالجمله فظاهر قولهم: ١صلى‏ عنه) أنه ناب عنه فصلى له أو صلَى عوضا عن صلاته و مفاد الأول تنزيل الشخص و الثانى تنزيل 
العمل و الأظهر هو الثانى. 


وما أشار إليه من الإيراد فى الاستيجار فى عباده نفسه إشاره إلى ما يأتى من الإشكال فى الداعى على الداعى و قد مد منا أيضا. 


ثم اعلم أن النيابه فى العبادات تحتاج إلى دليل متقنء إذ الظاهر من أدلتها المباشره كما مرّ عن المسالكك. و أما جواز إعطاء دين 
الغير فالظافن أثهغلن وفق القاعتذه:فإن ها ككف الذائق :فى ذمه الندين كلى لا يعقيد يفيك عاص فتنظق قهرا على ما عطي 
المتبرع» و ليس للدائن الامتناع من أخذه. 

و لكن فى مستند العروه ما محص لله: «أن ذمه المدين قيد للدين» إذ هى الموجبه لاعتبار الكلى و كونه ذا قيمه عند العقلاء» و مع 
قطع النظر عن هذه الإضافه لا اعتبار له عندهم و لا قيمه بل يكون كسراب بقيعه لا يبذل بإزائه المال. 


فجواز إعطاء الغير الدين خلااف القاعده و إن دل عليه 


و على صححته سيره العقلاء و النصوص الخاصه.» )١١‏ 
أقول: يمكن أن يناقش ما ذكره بأن الظاهر كون الذمّه عند العقلاء ظرفا للكلى لا قيداء و يكفى الظرفيه الخاصه لاعتبارها مالا 


[الوجه الخامس: أخذن الأجره داع لداعى القربه] 


الوجه الخامس: من الوجوه التى ذكروها لدفع الإشكال فى المقام ما ذكره فى العروه فى فصل الصلاه الاستيجاريه (المسأله ؟) 
قال: «لكن التحقيق أن أخذ الأجره داع لداعى القربه كما فى صلاه الحاجه و صلاه الاستسقاء حيث إن الحاجه 


(5)«مسكتك العروه 12١‏ 
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و نزول المطر داعيان إل الصلاه مع القربه.) )١١‏ 
و ناقش فيه بعض أعاظم المحشين بقوله: «الظاهر أن إيراده تقريبا للإشكال أولى من أن يذكر دفعا له.) 


أقول: قياس المقام على المثالين مع الفارقء إذ الملاك فى العباديه هو الانتهاء إلى الله- تعالى-. و فى المثالين يكون المطر و 
الحاجه مطلوبين منه - تعالى-. و الطاب منه عباده نظير طالب الجنه و النجاه من النار منه - تعالى-. 


نعم لو كان القصد إلى مجرّد المعاوضه معه- تعالى- أشكل الصبحه. 


و أما فى المقام فالمطلوب اسححتاق الأحروامى النستاك وهر نا القريه و اموي لوت مال تبفيها إذا أريد قرب الساشر 
كما فى عباده نفسه مثلا و المفروض أن غرض المصنف و غيره فى ارتكاب هذه التكلفات توجيه قرب النائب لا المنوب عنه. 


نعم لا يرد الإشكال عليناء إذ قد مرٌ أوّلا أن فعل النائب هو النيابه فقط و هو توصّلمى لا يشترط فيها القربه بل تشترط فى الصلاه 
المضافه إلى المنوب عنه؛ و القرب قربه. 


وكانيا أن قضنك استحةا ف الأجره بحو الداع عن التداع إنها مهنع يقرين الناقن له تقرية لفرت عله إذ لس فى ضع ذا 


أمره. هذا. 
و كان الأستاذ آيه الله البروجردى يستشكل على الداعى على الداعى بوجهين: 


الأول: أن المهم فى المقام تحصيل الأمر للنائب» و لا يحصل هذا إِلَا بتنزيل الشخص منزله الشخص حتى يتوجه إليه أمر المنوب 


عنه. 


الثانى: أن الداعى على الداعى إنما يتصوّر فيما إذا كان هنا مرادات مترتبه 


(01-العرؤه الوائقي عيذ 
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تكوننا تيحن العلة و المغلولة:فتولن من قصذ المغلول الأخير قصد علته .و من قصدها قصيد غله و هكذا: قالتزتبن يجب أن يكون 
فى نفس المرادات حتى ينقدح فى النفس إرادات و قصود متعاقبه. و ليس الأمر فى المقام كذلكء فإن استحقاق الأجره ليس 
مترتبا على نفس القربه بل على قصدهاء فمقتضى كونه من قبيل الداعى على الداعى أن يتولد من قصد الأجره قصد قصد القربه 
فيتوقف وجود القصد على القصد فيلزم التسلسل. 

أقول: يمكن أن يناقش الوجه الأول بما مرّ منّا من أن النائب يقصد امتثال أمر المنوب عنه و إسقاطه عنه بإيجاد الفعل عنه لوجود 
تالتكه فدهتسي أدله التيابة تو قند من أن امو العترلاد يدعو الاتبساة إلى عم تقس التفية و أثا إل العمل مه تفرظ به 
بداعى إسقاط أمره فيمكن داعويته إليه على فرض جوز النيابه عنه» فتأمّل. 

و يناقش الوجه الثانى بأن تحقق قصد خاص فى مورد خاصٌ بالقصد لا يستلزم التسلسل فى القصود. و إنما يلزم التسلسل لو قيل 


بأن القصد قصدى مطلقا. 


وام الممكن أن يكون القضد فى مؤرد بخاض اننفسه موضوعا لأمر خاض و مشعاقا إلبه فده المكلق فى تفبنة باتيارة 
لاشتياقه إلى ترتب حكمه و أثره. كما إذا اشتاق المسافر مثلا إلى الصلاه تماما فى بلد خاص و حيث 


إنها تتوقف على قصد الإقامه فيه أوجد فى نفسه هذا القصد باختياره» و مال هذا إلى قصد القصد. 


واإن شنت قلت إذا كاك القصد بتنسه مرفبوعا لآم فالفوق الى ترس هذا الأ يوعى تحقق القصين باغشارهه واهل] عق قد 
القصد. و القول بأن اختياريه القصد بذاته لا بقصد آخر واضح البطلان لكونه تحز خاط بين الحمل الأولى الذاتى و اللحمل 
الشائع» حيث إن القصد و إن كان قصدا بالحمل الأوّلى 
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و لكنه بالحمل الشائع أمر حادث يحتاج إلى علهء و لا يعقل كونه عله لوجود نفسهه فتأمّل. هذا. 


و كان الأمر فيما قويناه يصل بالأخره إلى الداعى على الداعى أيضاء إذ استحقاق الأجره كان متوقفا على امتثال أمر الغير فيتولد 


من قصده قصده. فراجع ما حرّرناه. 

و قد طال البحث فى المقام» فأعتذر من القراء الكرام و نسأل اللّه- تعالى- التوفيق و خير الختام. 

[حكم التوكيل فى المقام] 

اشاره 

إذا عرفت هذا فلنرجع إلى بيان حكم التوكيل فى المقام: 

[كلمات الأصحاب فى المقام] 

)1١ قال فى الشرائع: «و للمالكك أن يتولّى تفريق ما وجب عليه بنفسه و بمن يوكله.»‎ -١ 

أقول: العباره تحتمل كلا من وكيلى الأداء و الإيصال. 

7١ و فى المداركك: ١لا خلاف بين علماء الإسلام فى قبول هذا الفعل للنيابه للأخبار الكثيره الدالّه عليه.»‎ -١ 


"- و فى الجواهر: «إذ لا خللاف نايا ميق المسلميق كانه فى قول هذا الفعل للنيابه التى استفاضت بها النصوص أو تواترت.) 
ري 


*- و فيه أيضا: «بل يمكن دعوى السيره القطعيه التى هى أعظم من الإجماع عليه؛ بل النصوص أيضا داله عليه.) "٠‏ 


.)1١5 (طبعه أخرى/‎ 18 /١ الشرائع‎ -)١( 
377 المداركك/‎ -)0( 

612 /١8 الجواهر‎ -)( 

(©)- الجواهر /١8‏ ع/ا؟. 
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ه- و فى مصباح الهدى: «و للسيره القطعيه على قبول إخراجها للنيابه التى هى أعظم من الإجماع.) ١١‏ هذا. 
[الأخبار فى المقام] 
وما الأعان النى رفيا نبا او اقاووا الفا 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلم, قال: قلت لأبى عبد الله «ع» رجل بعث بزكاه ماله لتقسم فضاعتء هل عليه ضمانها حتى تقسم؟ 
الحديث. ١؟)‏ 


)*« صحيحه زراره؛ قال: سألت أبا عبد الله اع» عن رجل بعث إليه أخ له زكاته ليقسمها فضاعت.‎ -١ 


*- صحيحه جميل بن درّاج عن أبى عبد اللّه اع) فى الرجل يعطى غيره الدراهم يقسمها؟ قال: «يجرى له مثل ما يجرى للمعطى 
ولا ينقص المعطى من أجره شيئا.) (©) 


ع- صحيحه على بن يقطين» قال: سألت أبا الحسن «ع) عمن يلى صدتقه العشر على من لا بأس به فقال: «إن كان ثقه فمره أن 
يضعها فى مواضعهاء و إن لم يكن ثقه فخذها أنت و ضعها فى مواضعها.» «0) 


ه- خبر شهاب بن عبد ربّه قال: قلت لأبى عبد الله ١ع»:‏ إنى 


إذا وجبت زكاتى أخرجتها فأدفع منها إلى من أثق به يقسمها؟ قال: «نعمء لا بأس بذلكك أما إنه أحد المعطين.» «2) 


ع- صحيحه هشام بن الحكم عن أبى عبد اللّه ع) فى الرجل يعطى الزكاه 


(0- مصباح الهدى /٠١‏ 28" 

(؟)- الوسائل ©/ 198 الباب 94” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
(")- الوسائل ©/ 198 الباب 4” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
(ع)- الوسائل ©/ 19» الباب 0” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 
(0)- الوسائل ©/ 197.» الباب 0” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
(8)- الوسائل ©/ 19 الباب 0” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 
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يقسمها أله أن يخرج الشىء منها من البلده التى هو فيها إلى غيرها؟ فقال: 
رلا 5 به.) )١(‏ 
اد موائقة سفيك ب سيار قال فلك لأنن عق الله ١ع»:‏ الرجل يعطى الزكاه فيقسمها فى أصحابه أ يأخذ منها شيئا؟ قال: «نعم.» "١‏ 


4- صحيحه الحسين بن عثمانء عن أبى إبراهيم «ع) فى رجل أعطى مالا يفرّقه فى من يحل له أله أن يأخذ منه شيئا لنفسه و إن 
لم يسم له؟ قال: «يأخذ منه لنفسه مثل ما يعطى غيره.) ل 
و نحوها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء عن أبى الحسن «ع)» فراجع. 50 


أقول: هذه ما وقفت عليها عاجلا من الأخبار فى زكاه المال الواجبه. و أنت ترى أن مورد هذه الأخبار صوره إخراج المالكك 
الزكاه بنفسه و عزلها من ماله و إنما أحال إلى الغير تقسيمها فقط. و قد مدٌ جواز عزل الزكاه و تعتّن المعزول زكاه. فالنيه و 
الإخراج صدرا عن المالكك, و المحال إلى الغير إيصالها إلى أهلها و تقسيمها فيهم. 


نعم يظهر من بعضها أن للوكيل الاستقلال فى 


تشخيص المصرف و تعيينه» و ليس من قبيل الحيوان و المجنون الواسطتين فى الإيصال فقطء و لكن الإخراج من المال و ننه 
الزكاه قد تحققا من قبل المالكك بالمباشره. و لعل موارد التسليم إلى الإمام أو العاملين أيضا كذلكك. 


و بالجمله ليس فى هذه الأخبار التى تمشّكك بها الأصحاب فى المقام ما يدل 


.١ الوسائل ©/ 198 الباب /1” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 
.١ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 5٠ الوسائل ©/ 194 الباب‎ -)1( 
من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟.‎ 5٠ الباب‎ 23٠١ /© الوسائل‎ -)"( 
.” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 5٠ الباب‎ 23٠٠١ /© (ع)- الوسائل‎ 
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على جواز التوكيل فى أصل الإ-خراجء و لا سيّما مع عدم التفات المالكك إلى تعلق الزكاه بماله» بل مفادها هو التوكيل فى 
التقسيم فقط. 


نعم يمكن أن يستفاد من أخبار وردت فى زكاه مال التجاره و زكاه الفطره و زكاه القرض إجمالا جواز نيابه الغير فى الإخراج 
أيضاء و هو ملازم قهرا لاستقلال الوكيل و نيته أيضا كما فى نيابه الحج: 


-١‏ ففى موثقه سماعه قال: سألته عن الرجل يكون معه المال مضاربه؛ هل عليه فى ذلكك المال زكاه إذا كان يتّجر به؟ فقال: 
«ينبغى له أن يقول لأصحاب المال: 


زكوه فإن قالوا: إنا نزكيه فليس عليه غير ذلككء و إن هم أمروه بأن يزكيه فليفعل. 
الحديث.» )١١‏ 
؟- وفى خبر أبى بصير عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: «لا تأخذنٌ مالا مضاربه إِنَا مالا ت كيه أو يزكيه صاحبه.) ١؟7)‏ 


و الظاهر أن الزكاه الواجبه و المندوبه مساقهما واحد إذ يشترط فى كليهما القربه. 


- و فى خبر إسحاق بن عمّار» عن معتب» عن أَبى عبد الله لع)» قال: 


«اذهب فأعط عن عيالنا الفطره و عن الرقيق و أجمعهم و لا تدع منهم أحدا فإنكك إن تركت منهم إنسانا تخوفت عليه الفوت.) 
2 


؟- و فى صحيحه جميل بن درّاج عن أبى عبد الله اع)» قال: «لا بأس بأن يعطى الرجل عن عياله وهم غَتِب عنه و يأمرهم 
فيعطون عنه و هو غائب عنهم.) و رواه 


.١ من أبواب ما تجب فيه الزكاه ...» الحديث‎ ١0 الباب‎ 4٠ /2 الوسائل‎ -)١( 
." من أبواب ما تجب فيه الزكاه ...» الحديث‎ ١0 الباب‎ 4٠ /2 الوسائل‎ -)0( 
.)18١ /7 (طبعه أخرى‎ ١18/7 الوسائل 6/ 27378 الباب ه من أبواب زكاه الفطره. الحديث 8؛ عن الفقيه‎ -)9( 
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الشيخ أيضا و زاد فى آخره: «يعنى الفطره.») )»١١‏ 
ه- و فى باب زكاه القرض صحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد الله ١ع»‏ فى رجل استقرض مالا فحال عليه الحول و هو عنده. 
قال: «إن كان الذى أقرضه يؤدّى زكاته فلا زكاه عليه. و إن كان لا يؤدّى أذذى المستقرض.) )"١‏ 


و ظاهر الصحيحه بدوا جواز أداء المقرض زكاه القرض تبرعا مع أن زكاته على المقترض لأنه ماله كما دلّ على ذلكك أخبار 
مستفيضه ذكرها صاحب الوسائل فى هذا الباب و أوضحها صحيحه زراره. 


ويمكن أن يستفاد من هذه الصحيحه جواز أداء كل أحد زكاه مال غيره تبرعاء إذ لا خصوصيه للمقرض بعد صيروره القرض 
ملكا للمقترض و صيروره المقرض أجنبيا عنه بالكليه؛ فتأمّل. 
وقد أفتى بظاهر الصحيحه العلامه فى المنتهىء قال: لو أدّى القارض الزكاه عن المقترض برئت ذمّته لأنه بمنزله قضاء الدين عنه. 
و يؤيده ما رواه الشيخ فى الصحيح عن منصور بن حازم ...) 


2 
أقول: ظاهر تعليله بأنه بمنزله قضاء الدين عنه تعميمه إلى غير المقرض و عدم لزوم الاستيذان أيضا. 


و فى المداركك: «و لو تبرّع المقرض بالإخراج عن المقترض فالوجه الإجزاءء سواء أذن له المقترض فى ذلكك أم لاء و به قطع فى 


.١ من أبواب زكاه الفطره. الحديث‎ ١9 الوسائل 8/ 180 الباب‎ -)١( 
” (؟)- الوسائل 28/ /ا2. الباب ا من أبواب من تجب عليه الزكاه .... الحديث‎ 
/ا/ا8.‎ /١ المنتهى‎ -)( 
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والبيان فى الإجزاء إذن المقترض. و الروايه مطلقه.») )١١‏ 


أقول: يمكن أن يقال: إن الصحيحه ليست فى مقام البيان بالنسبه إلى المقرض حتى يتمسكك بإطلاقهاء إذ هى فى مقام بيان 
وظيفه المقترض كما هو ظاهر السؤال. و على هذا فالقدر المتيقن منها صوره إذن المقترض فينوى الزكاه نيابه عنه بل يمكن منع 
دلاله الصحيحه على جواز التبرع أيضا حتى مع الإذنء إذ لعل المراد أداؤها بحساب المقترض قرضا عليه كالأصلء و أىّ مقرض 
يؤدّى زكاه القرض من مال نفسه تبرعا و ميجانا!؟ فهذا أمر نادر جدًا و لذا لم نجد هذا المضمون مفتى به فى كلمات القدماء من 
أصحابنا و لم يفت به فى النهايه و الشرائع أيضا. هذا. 


و فى العروه الوثقى فى أوائل الزكاه (المسأله )١١‏ أفتى بجواز أداء غير المقترض زكاه القرض تبدّعا من غير فرق بين المقرض و 
الأجنبى» و قوّى عدم اعتبار الاستيذان أيضا. و راجع ما حررناه فى شرح المسأله «07. و إن كان فى بعض ما حرّرناه هناك نظر 
لكونه على أساس تفسير النيابه بتنزيل الشخص منزله الشخصء و قد مرّت المناقشه فى ذلك. 


كما أن ما ذكرناه هناكك 


كان على فرض جواز التبرع فى الزكاه» و قد عرفت آنفا المناقشه فى ذلك. هذا. 


و يمكن أن يستدل لجوز النيابه فى الزكاه أيضا بأخبار النيابه عن الوالدين» إذ ذكر فيها التصدق عنهما أيضاء و لعلّه باطلاقه يعمَ 
الزكاه الواجبه عليهما أيضا ولا سيما مع ذكرها فى عداد الصلاه و الصيام. 0 هذا. 


8١ (1)-المداركك/‎ 

(؟)- كتاب الزكاه ٠٠١ /١‏ وما بعدها. 

()- راجع الوسائل / 8" الباب ١7‏ من أبواب قضاء الصلوات. 
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[يستدل لإطلاق جواز التوكيل فى كل عمل بوجوه] 


اشاره 


و ربما يستدلٌ لإطلاق جواز التوكيل فى كل عمل إِلَا فيما ثبت خلافه بوجوه: 
[الأوّل: الأصل عدم اشتراط المباشره و جواز الوكاله فى كل شى ء] 


الأوّل: ما فى الجواهرء و ملتخصه: «أن الأصل عدم اشتراط المباشره و جواز الوكاله فى كل شى ء. و أنه المستفاد من التأمّل فى 
كلام الأصحاب كما يؤمى إلى ذلكك ذكر الدليل فيما لا تصح فيه من النصّ على اعتبار المباشره دون ما صيحت فيه. و لعل مرجع 
ذلكك إلى دعوى اشتراط المباشره و الأصل عدمه. 


و أصاله عدم الوكاله قد انقطع بثبوت مشروعيتها كغيرها من العقود خصوصا مع ملاحظه التمسكك من الأصحاب فى كل عقد 


بالعمومات. و ليس فى شىء منها سوى ما دل على مشروعيه طبيعتها المقتضى للمشروعيه فى كل فرد من أفرادها حتى يعلم 
فساده.) )١١(‏ 


[الثانى: ادعاء الإطلاق فى بعض روايات الوكاله] 


الثانى: ادعاء الإطلاق فى بعض روايات الوكاله كصحيحه هشام بن سالم عن أبى عبد الله اع وفيها: دإن الوكيل إذا وكل ثم 
قام عن المجلس فأمره ماض أبدا. و الوكاله ثابته حتّى يبلغه العزل بثقه. الحديث.) ١؟)‏ 


و صحيحه معاويه بن وهب و جابر بن يزيد عن أبى عبد الله «ع) أنه قال: 
نوكل رجلا على إمضاء أمر من الأمور فالوكاله ثابته أبدا حتّى يعلمه بالخروج منها كما أعلمه بالدخول فيها.» «* 
[الثالث: أن التوكيل من الأمور العقلائيه غير المحتاجه إلى دليل شرعى] 


الشالث: أن التوكيل من الأمور العقلا-ئيه غير المحتاجه إلى تأسيس و دليل شرعىء بل يكفى فيها عدم الردع كسائر العقود و 
الإيقاعات العرفيه العقلائي 


(1)- الجواهر /١1/‏ /ا/ا". 
(9)- الوسائل 882/1 الباب 7 من كتاب الوكالهة الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل /١‏ 188 الباب ١‏ من كتاب الوكاله الحديث .١‏ 
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و يؤيد ذلك قاعده سلطنه الناس على أنفسهم. 


[يمكن أن يجاب عن الوجه الأوّل] 


و يمكن أن يجاب عن الوجه الأوّل بأن أدلّه بعض العقود لا عموم لها و لا إطلاق» فكيف يتمسكك بها فى موارد الشكك؟ إِلَا أن 


و أما قلت ال رادقا بِالْعُقَودِا فيرد على الاستدلال به أوّلا: أن الظاهر كونه إرشادا إلى ما يحكم به العقل من الوفاء بالعهود 
الواقعه بين اللّه- تعالى- و بين أفراد الإنسان بحسب الفطرهء أو بين بعضهم مع بعض كما يرشد إلى ذلكك ذكره فى أول المائده 
مقدمه و توطئه لبيان محلّلات و محرّمات شرعيه و موائيق مأخوذه من المسلمين و من اليهود و النصارى فيكون مفاد الآيه بالنسبه 
إلى أحكام اللّه- تعالى- مفاد قوله: «أطِيعُوا الله إرشادا محضا لا يقبل المولويه و إِلَا لتسلسل. 


الهم إِنَا أن يقال: إن الحكم الإرشادى فى اللزوم و عدمه تابع للمرشد إليهه و المرشد إليه هنا بنحو اللزوم عند العقل فيكفى فى 
الاستدلال» و لكن مرجع ذلك إلى التمسكك بحكم العقل. 


أو يقال: إن وجوب الوفاء و إن كان بنحو الإرشاد بالنسبه إلى العهود الواقعه بين اللّه و بين خلقه لرجوعه إلى وجوب الإطاعه و 
لكن لا مانع من حمله على المولويه بالنسبه إلى العقود و العهود الواقعه بين الناس بعضهم مع بعض. و الأصل فى الأمر المولويه 
إلا 


باافت خلؤةة بهذا 

و لكن يشبه هذا استعمال اللفظ فى معنيين و الجمع بين اللحاظينء إلا أن يقال الأمر للبعث بنحو الإطلاق فيعمّهما معا. 
وعاناك أله انس معرها مليها المواشيوع نقبية قاذ بكرن فرعتا مكل كت 
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فى صححته. بل الصححه يجب أن تثبت إما بدليل و إطلالق شرعى آخر أو ببناء العقلاء بضميمه عدم الردع. و مفاد هذه الآيه 
وجوب الوفاء بها بعد ما تحققت صحتها. و صتحه الوكاله فى العبادات و الأمور القربيه أَوَّل الكلام. وقد عرفت من المسالكك أن 
الأصل فى العبادات المباشره. 


اللّهم إلا أن يقال: إن العقود فى الآ-يه تحمل على العقود العرفيه ما لم يحرز بطلانهاء فكلما أطلق عليه العقد عندهم يشمله 
الموضوع و الحكم فى الآيه الشريفه. و لذا تمسّكوا بها لصححه العقود المستحدثه كالتأمين و نحوه. 


و ثالثا: أن التمسكك بالآيه فى الوكاله يستلزم كونها من العقود اللازمه و هو خلاف الإجماع و ضروره الفقه. إِنَا أن براك بوجوب 
الوفاء صحه العقد و ترتيب أحكامه عليه على ما هو عليه من اللزوم أو الجواز, فتدبّر. 


[يجاب عن الوجه الثانى] 
و يجاب عن الوجه الثانى بأن التمسكك بالصحيحتين يتوقف على كونهما فى مقام البيان من هذه الجهه. 


والظاهر أنهما ليستا فى مقام بيان ما يصحح فيه الوكاله» بل بيان أن الوكاله بعد ما تحققت فى مواردها و صححت تبقى أبدا ما لم 
يبلغ العزل. 


[ يجاب عن الوجه الثالث] 


و يجاب عن الوجه الثالث بأن التمسكك ببناء العقلاء إنما يصح فيما ثبت بناؤهم و استقرّت سيرتهم عليه حتى فى عصر النبى 
١١ص»‏ و الأئمه- عليهم السلام-» كما فى كثير من العقود و الإيقاعات و منها بعض الوكالات. 


و أما التوكيل فى العبادات و الأسمور القربيه الظاهره فى المباشره فلم يثبت استقرار سيرتهم عليها فى تلكك الأعصار. و ثبوتها 
انيه إلى فقن الم فبوطائق: ل كك السام السداتاريغا فى سفيعه ات لقان |الخفوصي لذ يدرف ف مر ار البيكه: 
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اشاره 

و فى الأوّل ينوى الوكيل حين الدفع إلى الفقير عن المالكك. 


و الأسحوط تولى المالكك للتيه أيضا حين الدفع إلى الوكيل. و فى الثانى لا بد من تولّى المالكك للنتيه حين الدفع إلى الوكيل. و 
الأحوط استمرارها إلى حين دفع الوكيل إلى الفقير .)١(‏ 


[كلمات الأصحاب فى المقام] 


-١ )١(‏ فى المبسوط: «النيه معتبره فى الزكاه. و يعتبر ننه المعطى سواء كان المالكك أو من يأمره المالكك» أو مق يتولى مال اليتنم 
الذى يجب فيه الزكاه و مال المجنون. و ينبغى أن يقارن النيه حال الإعطاء.» )١١‏ 


؟- وفيه أيضا: «من أعطى زكاته لوكيله ليعطيها الفقير و نواه أجزأه إذا نوى الوكيل حال الدفع؛ لأن النيه ينبغى أن يقارن حال 
الدفع إلى الفقير. و إن لم ينو ربٌ المال و نوى الوكيل لم يجز لأنه ليس بمالكك له. 


و إن نوى هو و لم ينو الوكيل لم يجز لما قلناه لأنه يدفعها إلى الوكيل و لم يدفعها إلى المستحق. 


و إن نويا معا أجزأه. و متى أعطى الإمام أو السّراعى و نوى حين الإعطاء أجزأه لأسن قبض الإمام أو الشراعى قبض عن أهل 
السهمان. و إن لم ينو الإمام أيضا أجزأه لما قلناه ...) "١‏ 


*- و فى الشرائع: «و المراعى نيه الدافع إن كان مالكاء و إن كان ساعيا أو الإمام أو وكيلا جاز أن يتولى النيه كل واحد من 
الدافع والمالكك.) ” 


؟- و ذيّله فى الجواهر بقوله: «قيل: أما الأخير فلتعلق الزكاه به أصاله فكانت 


.3757/١ المبسوط‎ -)١( 
.7378/١ (؟)- المبسوط‎ 


(9)- الشرائع ١188/١‏ (طبعه أخرى/ 178). 
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ننته حين الدفع إلى الفقير كافيه. و أما الإمام و نائبه و الوكيل فلقيامهم مقام المستحق (المالكك 


خ. ل). 

و فيه أن الأول مخالف للمحكى عن الشيخ بل المصنف فى المعتبر من عدم إجزاء تنه الموكل دون الوكيل. 

الهم إِنَا أن يحمل ذلك على غير المفروض الذى هو النيه حال الدفع للمستحقء و إنما هو النيه حال الدفع للوكيل ...) )1١‏ 
ه- و فى التذكره: «و الوكيل و الولىّ و الحاكم و الساعى ينويان زكاه من يخرجون عنه.» "١‏ 


#- و فيه أيضا: «الزكاه إن فرّقها المالكك تولّى النيه حاله الدفع. و إن دفعها إلى وكيله ليفرقها فإن نوى الم كال بتخاله الدفع إلى 
الوكيل و نوى الوكيل حاله دفعه إلى الفقراء أجزأ إجماعا. 


و إن لم ينويا معا بأن ينويا الصدقه دون الزكاه لم يجزئه. 


واإق توق اتوك حال ادققه إلى الوتكيل :وله يبو الؤكيل خاله الاقم إلى الققراء له جره عتد نالاو هوا أحسد قولن القاقعيهبرناء 


و ينتقض بالحج, و لأن نيه الموكل لم تقارن الدفع فوقع الفعل بغير ننه فلا تعدّ عملا. 


و لو نوى الوكيل حال الدفع إلى الفقراء و لم ينو الموكل حال الدفع إلى الوكيل 


-)١(‏ الجواهر /١8‏ 7/ا©. 
(1)- التذكره /١‏ 3617. 
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لم يجزئه. و به قال الشافعى و أحمد لأن الفرض يتعلق بالمالكك و الإجزاء يقع عنه. 


و يحتمل الإسجزاء لو نوى الوكيل لأ-نه نائب عن المالكك و الفعل مما تدخله النيابه فصيحت نيه الوكيل كالححجٌ. أما لو لم ينو 
المالكك حاله الدفع إلى الوكيل و نوى حاله دفع الوكيل إلى الفقراء و لم ينو الوكيل أجزأ لأن النائب لا اعتبار به مع فعل 


المنوب ما وقعت فيه النيابه.) )١١‏ 
و راجع فى هذا المجال المنتهى أيضا. "7١‏ 
أقول: قد أطال الفقهاء البحث فى المقام و سلكك كل واحد منهم مسلكا. 


و محص ل الكلا-م أن الوكيل إن كان وكيلا فى الإيصال فقط بأن أخرجها المالكك بنيه الزكاه و أحال الإيصال إلى الوكيل ففى 
المتن: «لا بد من تولّى المالكك للنّيه حين الدفع إلى الوكيل.) 


[دليل وجوب النيه على المالك حين الدفع] 


و يمكن أن يوججه ذلكك بوجهين: الأوّل: ما يظهر من المستمسكك فى المقام» و محصّله بتوضيح منّا: «أن فى هذه الصوره لا يجب 
بل لا يكفى نيه الوكيل وقت الإيصال إلى الفقير لعدم كونه وكيلا فى الأداء و الإيتاء و وزانه فى ذلكك وزان الصغير و المجنونء 
بل الواجب نيه المالكك حين الدفع إلى الوكيل لأنه زمان صدور الفعل عنه. 


والاان شصيول هه تناكف سال الوصول :إلى الققر تسق النريه بالعينين ]ذكاة فهنيا | لل يدل السنت دو كرون لبا 
وقوع الواجب لا حال وقوعه؛. نظير المسببات التوليديه كالقتل و نحوه.ء حيث إن زمان صدور الفعل من الفاعل هو زمان إيجاده 
للسبب كالرمى مثلا فينسب القتل إليه و لو فرض موته فى زمان 


-)1١(‏ التذكره /١‏ #ع5. 


.018 /١ المنتهى‎ -)١( 
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وقوع المسبب خارجا.) )١١‏ 
و لعل إلى هذا البيان ينظر ما فى المعتمد فى شرح مناسكك الحج, و محضّله: 


«أن الفعل قد يصدر من المباشر و لكن ينسب إلى الآمر و السبب من دون دخل قصد قربه العامل فيه أصلاء كبناء المساجد و 
إيصال الزكاه بالواسطه. فإن المعتبر فيه قصد قربه الآمر و لا أثر لنيه العامل أو الواسطه. 


وقد يصد 
يصدر الفعل من نه 

ب و يكو نا 

النائتف 

لعمل عمل النائب لا المنوب 


عنه كالحج النيابى و الصلاه و الصوم و الطواف و الرمى. فإن العامل المباشر هو الذى يقصد القربه و يقصد الأمر المتوجه إلى 
نفسه كالأمر الوجوبى المتوجة إلى الولد الأكبر و الأمر الاستحبابن التبرعى بالنيابة: 


و بالجمله موارد اعتبار نيه العامل هو ما إذا ثبثث مشروعيه النيابه و توجه الأمر إلى النائب» و أما الموارد التى لا أمر فيها بالتيابه و 
لم تشرع النيابه فلا معنى لنيه العامل و منها الزكاه فإن المأمور بإعطاء الزكاه نفس المالكك و لكن الواجب عليه الإعطاء الأعم 
من المباشره و التسبيب» فحينئذ لا معنى لتب العامل أى الواسطه فى الإيصال و كذلكك الذبح فى المقام فإن الذابح المباشر لا أمر 
له ...) 73١‏ 


الوجه الثانى: أن المالكك بنفسه تصدّى للإخراج و العزلء و المعزول بنيه الزكاه يتعين زكاه على ما مرٌ فيكفى النيه حينه. هذا. 
[وجوب استمرار النيه و لو فى الارتكاز إلى حين الوصول إلى الفقير] 
و لكن الأقوى وجوب استمرار النيه و لو فى الارتكاز و خزانه النفس إلى حين الوصول إلى الفقير. 


إذ يرد على الوجه الأوّل أن الواجب العبادى هنا إيتاء الزكاه للفقيرء 


(١)-المستمسكك‏ بروع”, 
(؟)- المعتمد 0/ 597. 
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والوصول إلى يد الوكيل لا يكفى فى صدق الإيتاء له» إذ يده يد المالكك لا يد الفقير. 


و ليس المقام من قبيل المسببات التوليديه الحاصله قهرا. فلو سلمها إلى الوكيل بقصد الزكاه و بقصد القربه ثم بدا له أو قصد 
الرياء: و السمعه قبل وصولها إليد قهل يمكن القول بالاجزاء عتيتول؟ 


و أمًا ما فى المعتمد من قصد النائب أمر نفسه فقد مرٌ الكلام فيه. 


و يرد على الوجه الثانى: أن التعيين بالعزل ليس إيتاء للزكاه و لا يتحقق الإيتاء إلا بالوصول إلى الفقير. و من المحتمل اشتراط 


مقارنه التنه للوصول إليه كما هو المحقق فى سائر العبادات. 


فلو فرض العزل من ناحيه المالكك بقصد الزكاه و القربه و لكن بدا له و لم يعطها للفقير أو أعطاها رياء مثلا لم تبرأ ذمته. فيجب 
استمرار التنِه إلى حين الوصول إلى أهلها و لو بواسطه الوكيل. 


نعم يكفى الاستمرار الحكمى و بقاء النيه فى خزانه نفسه. 

و فى حاشيه الأستاذ آيه اللّه البروجردى- قدّس سرّه- فى هذا المقام: 

ابل يقوى حينئذ لزومها عند دفع الوكيل إلى الفقير.» 

أقول: أزاد هو لآ مجاله الاسمرار الحكمى و إلا فليس الموكل ملازها للوكيل دائما شن يتوى تفصيلة خين دقعه إلى الفقير: 


بل نقول: إن النيه الأوليه حين الدفع إلى الوكيل لا أثر لهاء و إنما المهم وجودها و لو حكما بشرائطها حين الوصول إلى الفقير. 
خّ 
فلو فرض عدم النيه الصحيحه إلا حينه كانت كافيه. و قد أشار إلى هذا الأستاذ الإمام- طاب ثراه- فى حاشيته» فراجع. 


هذا كله فيما إذا كان وكيلا فى الإيصال فقط. 
[حكم ما إذا كان وكيلا فى الإخراج و الأداء] 
و أما إذا كان وكيلا فى الإخراج و الأداء بنحو الإطلاق و الاستقلال فى العمل 
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]ةقانا مدراد لكك كي إقضاة الأصدداتدز اسغد لوا له بالسيره القطعيه و عدم الخلاف و استفدناه من بعض الأخبار كما مرِ- 
فالقاعده تقتضى حينئذ كفايه نيه الوكيل حين الدفع إلى الفقير» إذ العمل محوّل إليه و يكون هو نائبا فى العمل بشروطه و منها 
النيه كما فى نيابه الحج و الصلاه و نحوهما. 


و هل يككفى نيه المالكك فقط حين التوكيل أو حين الإخراج أو حين دفع الوكيل إلى الفقير؟ و جهان: من أنه الأصل فى العمل و 
الأمر قد توه إليه. و من أن الوكيل 


هو المباشر للعمل مستقلا فعليه أن ينويه مقارنا له كما فى الحج النيابى و سائر الواجبات النيابيه. بل ربما يناقش فى صحه التوكيل 
فى ذات العمل بدون النيه. هذا. 


ولا يترك الاحتياط بنيه الموكل و الوكيل معاء حيث إن الأنمر توه إلى الموكلء و العمل عمل الوكيل حقيقه و لو بقصد 
النيابه. و الظاهر أنه لا يكفى فى نيه الموكل حينئذ ثيته حين التوكيل أو الإخراج فقط بحيث لا يضر به البداء بعد ذلكك بل يعتبر 
استمرارها و لو حكما إلى حين الوصول إلى المصرفء لما عرفت من أن يد الوكيل يد المالكك لا يد الفقير و المصرف» 
فالوصول إليها لا يكفى فى سقوط الأمر و ارتفاع الضمان. 


نعم يكفى الاستمرار الحكمىء إذ لا يجب ملازمه المالكك للوكيل دائما حتى ينوى تفصيلا عند كل إعطاء يصدر عنه. و السيره 
على خلاف ذلكك. فإنهم يحيلون التقسيم إلى الوكيل و لا يلازمونه و لا يفدّشون عن موارد الإعطاء و أزمنته. 


و قمعا جه الأسعاف ايه لاله وتخادى د دون سدح افق 8 البو ددعي قزل التعكي :رو الأحرط تر ل المالكة اليه رقنا 
قال: «بأن ينوى الزكاه فى دفع الوكيل إلى المستحق لا دفع نفسه إياه إلى الوكيل.» 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج زة ص: ال 


أقول: أراد هو لا محاله الاستمرار الحكمى لا النيه التفصيليه كما مر وجهه. 
وهذا أيضا مراد من شرط اقتران نيْه المالك بالعمل. 


نعم» يقع الإشكال فيما إذا جعل وكيلا عامّرا فى جميع أموره بحيث يشمل أداء الزكوات و الأخماس أيضا على فرض تعلقها. 
حبك إن المالكه تحرفةة وبما لا تلفت أمناة إلن تعلق الزكاه ثمالة فكت تر فياز ق تإجبالا؟ وكله مال المقفود إذا فين تعلق 
الزكاه 


أو الخمس به. 

اللّهم إِنَّا أن ينكر صحه ذلككء حيث لم نجد لها دليلا من الأخبارء و تحقق السيره فى مثله أيضا قابل للمنع. 

و قد منعنا إطلاق صحيح منصور بن حازم فى أداء المقرض زكاه القرض و قلنا أن المتيقن منه صوره الاستيذان من المقترض. 
هذا كله حكم الوكيل من قبل المالكك. 


و أما الإمام فإن جعله المالكك وكيلا له كان حكمه حكم الوكيل و كذا الساعى و الفقيه. و كذا لو تصدّى الإخراج عن المالكك 
لغيبته أو امتناعه ولايه عليه» إذ كان حينئذ بمنزله المالكك فينوى عنه. 


و أما إذا أدّاها المالكك للإمام بما أنه إمام المسلمين و ولي الفقراء و المصارف فالظاهر حينئذ كفايه نيه المالكك حين إعطائها له. 
و كذا الساعى و الفقيه الحاكم. 


و يرتفع عنه الضمان بذلكك إذ يد الإمام حينئذ يد الفقير و المصارف. و لا وجه لاعتبار نه المالكك حين إعطاء الإمام للفقير إذ 
الأمر قد تم فى ناحيه المالكك, و ليس الإمام نائبا عنه حتى يكون فعله فعله فينوى حينه. 


و لا ولايه له أيضا على المالكك لينوى عنه مع عدم كونه ممتنعاء و لو سلم فته الوليّ كافيه. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: 51١‏ 


وفى حكم هذه الصوره أيضا صوره كون الإمام وكيلا للفقير فى أخذ الزكاه له فأعطى بهذا العنوان بناء على صحه ذلكك. 


وقد ظهر بما ذكرنا عدم كون وكيل المالكك و الإمام بما أنه إمام فى هذا الباب على وزان واحدء و إن كان يظهر هذا من عباره 
الشرائعء إِلَّا أن يريد ما مرّ من أخذ الإمام من مال المالكك ولايه عليه» فتدبّر. هذا. 


و يمكن أن يقال بعدم وجوب النيه على الإمام و عمّاله و نوّابه بل على الوكيل 


فى التقسيم أصلاء بل يبعد وجوب ذلكك بالنسبه إلى الإمام المبسوط اليد و عمّاله» فإن الأموال بعد تجمعها فى بيت المال من 
موارد مختلفه تقسم على موازين خاصه قررها الإمام من دون أن يلتفت المقسمون إلى ماهيتها و مصادرها و أنها من الزكوات أو 
مق غيرهاء وامغلها الأخماس و سائر الشراش المجتيعه عنده فى يبت المال. 


قال فى المستند: «لو دفع المالكك إلى الإمام أو الفقيه أو الساعى أو الوكيل و نوى فهل يجب على الدافع إلى الفقير منهم أيضا 
النتِه؟ الظاهر لاء للأصل و لعدم كونها عباده مخصوصه بالنسبه إليه و لذا تبرأ ذمّته لو دفع رياء أو لعدم تمكنه من عدم الدفع فلا 
يجب عليه قصد أنه زكاه أو زكاه فلان أو القربه. 


وهل يكفى نيه أحد هؤلاء عن نيه المالكك؟ الظاهر لاء لأن الزكاه عباده للمالكك فلا بد من تيته إِلَا إذا وكله المالكك فى إخراج 
الزكاه من مال المالكك.» )١١‏ 


وقد تحص لى مما ذكرنا بطوله أن الوكيل فى الإيصال فقط لا أثر لنيته» و المعتبر فيه نيه المالكك حين الوصول إلى الفقير ولو 
بالاستمرار الحكمى. 


.27 /7١ المستند‎ -)١( 
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[إذا دفع المالى- أو وكيله- بلا نيه القربه]‎ 


[المسأله ؟]: إذا دفع المالكك- أو وكيله- بلا نيه القربه» له أن ينوى بعد وصول المال إلى الفقير .)١(‏ و إن تأخرت عن الدفع 


بزمان. 


و أمَا الوكيل فى الأداء و الإخراج مستقلا فالأحوط فيه نيه كليهما و بقاء نيه المالكك إلى حين الوصول إلى الفقير و لو حكما. 


و أما الإمام بما هو إمام و كذا الفقيه الحاكم فيكفى فيهما نيه المالكك حين الإعطاء لهماء و لا دليل على وجوب النيه عليهما و 
على عمالهما بل لا 


وجه له» و مثل ذلكك وكيل الفقير فى القبض له إن جوّزناه» فتدبر. 
)١(‏ فى الشرائع فى مبحث نيه الزكاه قال: «و تتعين عند الدفع» و لو نوى بعد الدفع لم أستبعد جوازه.) 3 


و ذيّلهِ فى الجواهر بما ملخصه: «بلا- ريب فيه مع بقاء العين لعدم خروجها عن الملك. بل و مع التلف إذا كان القابض عالما 
بالحال لكونه مشغول الذْمّه بالعوض فيجوز احتسابها كسائر الديون. نعم المتّجه عدم الجواز مع التلف و عدم العلم لعدم الضمان 


حينئذ.) ١؟7»)‏ 
أقول: يمكن أن يناقش فى صوره التلف مع علمهما بأن المالكك بنفسه أهدر احترام ماله فيشكل الحكم بالضمان. 


و فى المستمسكك: «لأن المراد من إيتاء الزكاه وصول المال إلى الفقير أعت من الحدوث و البقاء فتصح نيه الزكاه حال البقاء كما 
تصحح حال الحدوث.)» «(*) 


أقول: المقصود احتساب وجوده البقائى عند الفقير فلا يجزى احتساب الدفع الأول بالئيه المتأخره لوجوب مقارنه النيه للدفع» و 
يشهد للمقام ما دل على جواز 


.)178 (طبعه أخرى/‎ ١188/١ الشرائع‎ -)١( 

.61// /١8 الجواهر‎ -)0( 
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بشرط بقاء العين فى يده أو تلفها مع ضمانه كغيرها من الديون. 

و أما مع تلفها بلا ضمان فلا محل للنيه .)١(‏ 

[يجوز دفع الزكاه إلى الحاكم الشرعى بعنوان الوكاله عن المالك فى الأداء] 


[المسأله *]: يجوز دفع الزكاه إلى الحاكم الشرعى بعنوان الوكاله عن المالكك فى الأداء. كما يجوز بعنوان الوكاله فى الإيصال» 
و يجوز بعنوان أنه ول عام على الفقراء. ففى الأول يتولّى الحاكم النيه وكاله حين الدفع إلى الفقير. و الأسحوط تولى المالكك 
أيضا حين الدفع إلى الحاكم. و فى الثانى يكفى نيه المالكك حين الدفع إليه و إبقاؤها مستمره إلى حين الوصول إلى الفقير. و فى 
الثالث أيضا ينوى المالكك حين 


الدفع إليه» لأن يده حينئذ يد الفقير المولّى عليه (5). 


احتساب الدين زكاه من دون أن يكلف بالقبض و الدفع ثانياء فاحتياط بعض الأعاظم المحشين بالإقباض المجدّد لا يجب 


رعايته. 
)١(‏ فى المستمسكت: «لعدم الموضوع بعد فرض التلف و عدم الضمان.) )١١‏ 

(؟) يظهر حكم المسأله بشقوقها مما مرّ فى المسأله الأولى. 

وقد مر منا أن الأحوط فى الوكيل فى الأداء نيه كليهما و بقاء نيه المالكك و لو حكما إلى حين الوصول إلى الفقير. 

و فى الوكيل فى الإيصال أن الأقوى أنه لا أثر لنيته و المعتبر فيه نيه المالكك حين الوصول إلى الفقير و لو بالاستمرار الحكمى. 


و فى الإمام بما هو إمام و كذا الحاكم كفايه نيه المالكك حين دفعه إليه لما فى المتن من أن يده حينئذ يد الفقير» فراجع ما 
حررناه فى تلكك المسأله. 


(١)-المستمسكك‏ 0.0/9" 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رق ص: ع3 
[إذا أذى ولئ اليتيم أو المجنون زكاه مالهما] 


[المسأله ؟]: إذا أدى ولي اليتيم أو المجنون زكاه مالهما يكون هو المتولّى للنيه .)١(‏ 


)١(‏ قد مرٌ مئّا فى أوائل الزكاه )١١‏ أن لفقهاء السنه فى زكاه مال الطفل قولين: 
ثبوتها فيه مطلقا بنحو الوجوبء و عدم ثبوتها فيه أصلا. 

و أمَا أصحابنا الإماميه فقالوا بعدم الزكاه فى نقديه و استحبابها فى مال تجارته. 

و اختلفوا فى غلاته و مواشيه على أقوال ثلاثه: الوجوب و الندب و عدم الزكاه أصلا. 


و الدق النشهوو المكتون يغبا بلطف .وقد الحف: أرقا فى أن علقها باليما هل بكرن خحر قرت التبلكك أو الكق قن 


مالهما أو ثبوت ملاكك التكليف فقطء. و أن خطاب التكليف هل يتوجه إليهما أو إلى الوليّء و كيف يتصور الملكك أو الحق 
بنحو الندب؟ فراجع ما كتبناه فى هذا المجال. 7١‏ 


إذا عرفت هذا 


فنقول: قد مرّ عن المصنّف قوله: «و المتولّى لإخراج الزكاه هو الولى و مع غيبته يتولاه الحاكم الشرعى.) 


و مرّ عن المبسوط قوله: «و يعتبر تنه المعطى سواء كان المالكك أو من يأمره المالكك أو من يتولّى مال اليتيم الذى يجب فيه 
الزكاه و مال المجنون.» 2 


و فى الشرائع: «و الول عن الطفل و المجنون يتولّى التته أو من له أن يقبض منه كالإمام و الساعى.) «©) 


و ذيّل الجمله الأولى فى الجواهر بقوله: «بلا خلاف ولا إشكال» «8) 


.52 /١ كتاب الزكاه‎ -)١( 

(؟)- كتاب الزكاه 8١/١‏ 

.377/١ المبسوط‎ -)0( 

(6)- الشرائع ١188/١‏ (طبعه أخرى/ 178). 
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تجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى). 6 جلدء م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم» 4ه 


و 
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وفى المستمسكك: «لأنه نائب عنهما فى الأداءء فإذا فرض توقف صبّمته على النيه ناب عنهما فى الته كسائر شرائط الصبحه.» )١١‏ 


أقول: و بعباره أوضح: المفروض وجوب الأداء أن امتععانيه فلك سن فلن ذلك, و حيث إنهما محجوران عن التصرف فى 
مالهما ناب عنهما الولىٌ. 


و ربما يشهد لذلك موثقه يونس بن يعقوبء قال: أرسلت إلى أبى عبد الله الع 


أن لى إخوه صغاراء فمتى تجب على أموالهم الزكاه؟ قال: «إذا وجب عليهم الصلاه وجب عليهم الزكاه.» قلت: فما لم تجب 
عليهم الصلاه؟ قال: «إذا اتجر به فزكه.) لفق 


و خبر أبى العطارد الختاط» قال: قلت لأبى عبد الله «ع): مال اليتيم يكون عندى فأتّجر به؟ فقال: «إذا حرّكته فعليكك زكاته. قلت: 
فإنى أح ركه ثمانيه أشهر وأدعه أربعه أشهر ؟ قال: «عليكك زكاته.) ”8 


إذ المتيقن صوره كون المأمور 


بالأداءوقاء إلا أن حمل الكبراف على انشقراضن الول مالهما و تجارة لنفسةاو تكله علق الظاهن :هذا 
و لكن القول بتوبجه التكليف أوّلا إلى الول خلاف الظاهرء إذ المال مال للمولى عليه لا للولي؛ و الوليَ نائب عنه. 
ففى المجنون و الصغير غير المميّز يتولّى هو عنهما. 


و أمّا إذا كان مراهقا و قلنا بشرعيه عباداته كما هو الحقٌّ و كان يحصل منه قصد القربه فلعلٌ الأحوط أن يتولى هو بنفسه للاعطاء 
كسائر العبادات الشرعيه كالحج و الصلاه و نحوهما إما بإذن الوليّ أو مطلقا لكونها من مصاديق الصدقه. 


.50١/9 المستمسككث‎ -)١( 
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[إذا أدَى الحاكم الزكاه عن الممتنع يتولى هو النيّه عنه] 


[المسأله 0]: إذا أدَى الحاكم الزكاه عن الممتنع يتولّى هو اليه عنه .)١(‏ 


وقد دل بعض الأخبار على صبحه صدقته إذا بلغ عشرا: ففى خبر زراره عن أبى جعفر «ع) قال: «إذا أتى على الغلام عشر سنين 


فإنه يجوز له فى ماله ما أعتق أو تصدّق أو أوصى على حدّ معروف و حقٌّ فهو جائز. )١١‏ 
وخل يجوز له إغطاء الصيدقه المتدويه من ماله و لآ يجوز له إعطاء ها تعلق يمالة من الركاه بقضد القرية: و إطاعة الأمر؟ 


ثم إن الول يجب أن ينوى فى إعطائه عنوان الزكاه. و أما القربه فلا يراد بها قرب النائب كما مرّ و يشكل تصويره بالنسبه إلى 
الشفرو الضطوق أيفنا إلا أن دراة نه قفي قوط امو تخلضن ماللاطل قرفن الوحرسه ل يراد بالوفرب هنا له تساله اله 


الوضعى لا التكليفى 


كما هو واضح» فتدثر. 
)١(‏ فى المستمسكك: «لأنه وله فيتولّى الأداء الصحيح عنه المتوقف على النيه.» 07١‏ 


أقول: لا يخفى أن فى الزكاه و كذا فى الخمس جهتين: جهه العباديه و جهه الماليه و الحقيّه» فإنها وضعت للفقراء و المصارف 
الخاصّهء و الحاكم ولىّ لهمء و لذا كان النبى «ص» و الخلفاء بعده يطالبونها ثم يقسمونها فيهم. و الظاهر أن أخذها من الممتنع 
يكون بالاعتبار الثانى فهو يأخذها منه بما أنه ولي الفقراء و المصارف. 


وأمّا جهه العباديه المرتبطه بالمالكك فثبوت الولايه بالنسبه إليها مشكل. فلو امتنع التكلك رسخ ما تصناونة أراصومة ام عه 
فغايه ما للحاكم أن يقهره على أداء فرائضهء و أما إتيانها عنه ولايه عليه فلم يعهد من الشرع. 


(1)- الوسائل ادف اضفرة الباب 16 من كتاب الوقوف والصدقات» الحديث ؛ وص احرهرة الباب 5 من كتاب الوصاياء الحديث 
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و بالجمله أخذ الزكاه من الممتنع يكون من جهه الولايه على الفقراء و المصارف فى استيفاء حقوقهم لا على المالكك. 


إلنا ايفان إن اله متوقف عل الأعظاء وكاء» رذ لعو للفقراءاو المضارك امد المال قهر] وجلا عنواة: قاذ فرمن وجواب: 
الكعمنادى ايفاك الحقوق بنحو الإطلاق وجب الإعطاء من باب المقدمه فيتصدى له الحاكم ولايه على المالكك. فهذا هو الفارق 


ين بأنى الخمسن و الركاه وبين سائر الوائجات الشرعيه» فتدين. 


و بعد أخذ الحاكم بعنوان زكاه المال الخاصٌ يتخلص المال قهرا و تبرأ ذمه المالكك من الزكاه» و لكن تبقى عليه تبعه تركك 
الإيتاء بما أنه كان واجبا عباديا مشروطا بقصد القربه من قبله بنحو تعدّد المطلوب. 


و بهذا يفترق المقام عن الدين 


إذا اقفق مه إلا أن كه العقاب من ههه الفضاق أو يقال إن التاعر سه عصياة مرهن: العقاب: 


ولو فرض عدم وجود الحاكم الشرعى أو عدم قدرته على التصدّى أمكن القول بجواز أخذها و صرفها فى مصارفها بتصدّى 
عدول المؤمنين» بل فسّاقهم أيضا مع عدم العدول أو عدم قدرتهم. 


فإن الحكومه و شئونها- التى من أهمّها إداره أمور الفقراء و الضعفاء- تكون من أظهر مصاديق الحسبه. و يستفاد هذا أيضا من 
أدلّه الترغيب فى الإحسان و الأمر بالمعروفء و التعاون على البرٌ و قوله «ص» فى الخبر الصحيح: 


«دكل معروف صدقه.) )١١‏ و قد أشار إلى هذا إجمالا المحقق النراقى- قدّس سدّه- فى المستند. "7١‏ 


-)١(‏ الوسائل 71/8" الباب 8١‏ من أبواب الصدقه. الحديث ؟. 
(؟)- المستند 7/ ع8. 
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[إذا أخذ الحاكم الزكاه من الكافر يتولى النيّه عند أخذه منه] 


و إذا أخذها من الكافر )١(‏ يتولّاها أيضا عند أخذه منه (؟) أو عند الدفع إلى الفقير (*) 


ولكن يجب الالتفات إلى أن إعلام هذا الحكم ربما يوجب سوء الاستفاده من قبل بعض العناصر غير الصالحه و تصرّفهم فى 
أموال الناس باسم أخذ الزكوات و الأخماس فيكون ضرّه أكثر من نفعه, فراجع ما حررناه سابقا فى هذا المجال. )١١‏ 

)١(‏ قد مرّ فى أوائل الزكاه فى المسأله السادسه عشره البحث فى أخذ الزكاه من الكافر بناء على وجوبها عليه» و قلنا هناكك بجواز 
الأخذ من الحربى و عدم جواز أخذها من الذمّى إِنَا إذا شرط فى عقد الذمّه و إِنَا فلا يؤخذ منه إلا الجزيه» فراجع. )”7١‏ 

إذا عرفت هذا فنقول: لا إشكال فى أن الأخذ منه يكون بنيه الزكاه؛ و إنما الإشكال فى نيه القربه و أنها هل تعتبر فيها أم لا؟ و 
عاوع 


الأول فهل ينويها الكافر أو الحاكم عنه أو عن نفسه؟ و سيأتى البحث فيه إجمالا. 
(7) فى المستمسكك: «إذا كان الأخذ بعنوان الولايه على الفقراء أيضا فيكون أخذه إيتاء.» «*) 


ع« فى المستمسكك: «إذا كان الأخذ بعنوان الولايه عليه فقط. فيكون ذه مقدكمه للإيتاء» و يتحقق الإيتاء بالدفع لي الفقراء.» 
رع 


أقول: قد مرّ ما الإشكال فى ثبوت الولا-يه له على المالك فى تصدّى العمل العبادى من قبله» و إنما الثابت جواز قهره على 
الع[ إلذ اق قال عوتها كيه لافنا رسن الفقراءدوالمصارف: 


(1)- كتاب الزكاه 7/ 77؟. 

(؟)- كتاب الزكاه /١‏ 171 و ما بعدها. 
()- المستمسكك ."0١/9‏ 

."0١/9 المستمسكك‎ -)5( 
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وف :ماشه الأسعاذ آنه الله الر و ردق هذا أ بقن زفت على ادنر به دكا تعدك اده 
أقول: و هذا صحيح. لما مرٌّ من أنه ليس للفقراء أخذ المال بلا عنوان بل أخذ ما يؤتى زكاه و أخذ بهذا العنوان. 


)١(‏ أقول: قد وقع البحث هنا و فى خمس الأرض التى اشتراها الذمّى من المسلم- بناء على ثبوت الخمس فى رقبتها- فى أن 
الحاكم هل ينوى عن المالكك الكافر أو عن نفسه؟ و القاعده و إن كانت تقتضى النيه عن المالكك, لكن لما لاحظوا أن الكافر لا 
يحصل له القرب و لا تقع منه العباده و لا تصحٌ» أفتى بعضهم بأن الحاكم ينوى عن نفسه فيكون هو بفعله متقرباء و أفتى بعضهم 
بعدم وجوب النيه أصلا. 


و الظاهر أن مرادهم بالنيه المختلف فيها هنا يِه القربه» إذ أصل نيه الزكاه أو الخمس مما لا بد منها لكونهما من العناوين 
المتقومه بالقصد و التئه كما مرٌ ولا محذور 


فى نيتهماء و إنما لإشكال فى قصد القربه فلنذكر بعض الكلمات: 
١-ففى‏ خمس أرض الذمّى من البيان: «و لا يشترط فيها النصاب و لا الحول و ل التنه.) )١١‏ 


؟- و من الدروس: «و النيه هنا غير معتبره من الذمّى» و فى وجوبها على الإمام أو الحاكم نظرء أقربه الوجوب عنهما لا عنه عند 
الاين و الدفع.) لفق 


"- و فى خمس المسالكك: «و يتخير الإمام أو الحاكم بين أخذ خمس العين أو خمس الارتفاع و يتوليان النيه عند الأخذ و الدفع 
وجوبا عنهما لا عنه. 


(1)- البيان/ /711. 


()- الدروس/ /0 
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مع احتمال سقوط النيه هنا و به قطع فى البيان» و الأول خيره الدروس» 0١‏ 


؟- و فى الجواهر عن حواشى الإرشاد للمحقق الكركى فى خمس أرض الذمّى: «و يتولّى النيه هنا الإمام أو الحاكم, و لا ينويان 


النيابه عن الكافر» إذ لا تقع العباده منه و لا عنه. 


مع احتمال أن يقال: إن هذا القسم من العباده لا يحتاج إلى النتيه كتغسيل الكافر للمسلم و كغسلها إذا كانت حائضه تحت مسلم 
وقد طهرت و قلنا إنه لا يحل إتيان الحائض حتّى تغتسل.» قال: و نحوه فى حاشيه الشرائع. 


ثم قال فى الجواهر: «و الظاهر جريان نحو هذا البحث فى الزكاه المأخوذه من الكافر و نحوه مما لا تصيح منه النيه» فيتولّاها حينئذ 
الإمام أو الحاكم عنهما لا عنه على حسب ما عرفت. 


ولا ينافى ذلكك كون الخطاب لغير المتقرب, لأنه بعد أن قصّر لعدم الإيمان المانع من صبحه عباداته كان المخاطب بإيتاء الزكاه 
من ماله الإمام أو الحاكم, فالتقرب حينئذ منهما باعتبار هذا الخطاب الذى لا ريب فى إجزائه فى نحو الزكاه المشابهه 


للديون من جهات,. و لذا جازت النيابه فيها ...) ١؟)‏ 


أقول: نظر هؤلاءء الأعلام إلى أن الزكاه عباده تحتاج إلى القربه. و العباده لا تصحح لا من الكافر لاشتراط الإسلام و لا عنه لعدم 
صلوحه للقرب. فلا بد أن يتقرب بها الحاكم الذى يتصدى لأخذها. و بالجمله قالوا شعرا وقعوا فى ضيق قافيته فطلبوا مضيقا 
للفخلض منهاء 


أقول: لو قيل بأن الأمر بالزكاه متوجه من أوَّل الأمر إلى الحاكم لكان ما 


(1)- المسالكك ١//ات.‏ 

(5)- الجواهر /١8‏ 7/ا؟. 
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[لو كان له مال غائب فنوى أنه إن كان باقيا فهذا زكاته] 

[المسأله 8]: لو كان له مال غائب مثلا فنوى أنه إن كان باقيا فهذا زكاته؛ و إن كان تالفا فهو صدقه مستحبه صب .)١(‏ 


بخلاف ما لو ردّد فى ثيته و لم يعتين هذا المقدار أيضا فنوى أن هذا زكاه واجبه أو صدقه مندوبه فإنه لا يجزى. 


ذكروه وجيها. و لكن الالتزام بهذا مشكلء إذ المال مال الكافر» و المسأله مبتنيه عندهم على ما ادّعوه من كون الكفار مكلفين 
بالفروع؛ فأمر الزكاه على هذا متوجه إلى الكافر فى ماله غايه الأمر نيابه الحاكم عنه فى امتثاله ولايه عليه فكيف يتقرب النائب 


بأمر المنوب عنه؟ 
و أمر الحاكم بأخذ الزكاه من الممتنع توصلى مغاير لأمر الزكاه فلا يشترط بالقربه. 


و على هذا فلا محيص إمّا من منع اشتراط القربه فى المقام و لا سيّما على ما قالوا من أن عمده دليله الإجماع إذ لا إطلاق له و 
المتيقن من معقده صوره إعطاء المسلم زكاته لصلوحه للقرب. 


أو منع عدم صلوح الكافر للقرب إذ للقرب مراتب فلعلٌ الإتيان ببعض فرائضه نيابه عنه يوجب تخفيف عقوبته ولا سما بناء على 
كون الثواب و العقاب من لوازم الإطاعات و المخالفات. 


أو القول 


مامه مناا من أن معتق التنانه فى الغنادات هؤ إتياث التات نما أمرقه المتوت عته بذاعى امتثال آمرةئ سنقوظ عتة: و المحير فيه 


ولا يراد بالقرب هنا إِنَا امتثال أمره و سقوطه و لو ببعض جهاته. و المفروض فى المقام أن ما يأخذه الحاكم بقصد الزكاه يصير 
زكاه فيسقط أمرها و تبرأ ذمه المنوب عنه و إن بقيت عليه بعض تبعاته. 


-١ )١(‏ فى المبسوط: «من كان له مال غائب يجب عليه فيه الزكاه فأخرج زكاته و قال: إن كان مالى باقيا فهذا زكاته أو نافله 


أجزأه. وقد قيل: إنه لا يجز به 
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لأنه لم يعين النيه فى كونها فرضا. 
و إن قال: إن كان مالى باقيا سالما فهذه زكاته, و إن لم يكن سالما فهو نافله أجزأه بلا خلاف لأنه أفرده بالتّه.» )١١‏ 


؟- و فى التذكره: «لو كان له مال غائب فأخرج الزكاه و قال: إن كان مالى سالما فهذه عنه أو تطوّع لم يجزئ عنه إن كان سالماء 
و به قال الشافعى لأنه شرّكك بين الفرض و النفل فلم يتخلّص نيه الفرض. و قال الشيخ فى المبسوط: يجزئه و ليس بمعتمد. 


ولو قال: إن كان سالما فهذه عنه و إن كان تالفا فهى تطوّع فكان سالما أجزأ عنه لعدم التشريكك فى النيه بين الفرض و النفل» و 
إنما رتب فيها النفل على الفرض.) ١؟)‏ 


*- و فى الشرائع: «لو قال: إن كان مالى الغائب باقيا فهذه زكاته و إن كان تالفا فهى نافله صيّ. و لا كذا لو قال: أو نافله.» ”3 


؟- و فى الجواهر ذيّل الفرع الأوّل بقوله: «بلا خلاف أجده 


بين من تعرّض له منّاء بل فى فوائد الشرائع: لا مانع من صبحته بوجه من الوجوه: بل عن الشيخ الإجماع عليه.» "١‏ 
و ذيّل الفرع الثانى بما ملخصه: «لكون الترديد حينئذ فى النيه بخلاف الأولى فإنه فى المنوى و هو غير قادح. 


و التحقيق أن هذا و إن كان ترديدا لكن بعد الإجماع عليه و شدّه الحاجه إليه فى كثير من المقامات و ثبوت شرعيته فى الفائته 
المجهوله و فى ركعات الاحتياط 


.3757/١ المبسوط‎ -)١( 
(8)االمد كوه اع‎ 
.)178 (طبعه أخرى/‎ ١1894 /١ الشرائع‎ -)9( 
94/ا؟.‎ /١0 (ع)- الجواهر‎ 
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و كثير من موارد الاحتياط لا مناص من القول به مع الاضطرار دون الاختيار بخلاف الصوره الأخرى التى لا دليل على صكحتها 
بل ما دل على اعتبار النيه يقتضى العدم ...) 01١‏ انتهى ما فى الجواهر. 


ه- و فى المستمسكك جزم بالصيحه فى الصوره الأولى المذكوره فى المتن قال: «إذ لا دليل على قدح مثل هذا الترديد فى صححه 
العباده؛ إذ لا ترديد فى المنوىٌ امتثاله» و إنما الترديد فى وصفه و أنه وجوبيّ أو استحبابى. و لذا نقول بجوازه مع الاختيار و 
إمكان استعلام الحال و إن كان المشهور المنع من ذلككء بل ربما حكى الإجماع عليه و أنه لا يجوز الامتثال الإجمالى إذا أمكن 
الامتثال التفصيلى ...) ١؟)‏ 


أقول: لا يخفى أن المسأله و أمثالها ليست من المسائل الأصليه المتلقاه عن المعصومين- عليهم السلام-» و لم يتعرض لها القدماء 
من أصحابنا فى كتبهم المعدّه لنقل هذا السنخ من المسائل» بل هى من المسائل التفريعيه الاجتهاديه» فالإجماع فيها على فرض 
تحققه نظير الإجماع فى المسائل العقليه لا اعتبار به أصلا. 


فالواجب إتمام المسأله على وفق الأصول 


و فى الجواهر و غيره عبر عن الصوره الأولى بالترديد فى المنوىٌ و عن الثانيه بالترديد فى النيه مع وضوح أن النيه بما هى ننه لا 
ترديد فيها. 


كيف؟! و هى حاله نفسانيه متحققه فى النفسء و كل متحقق مجزوم به. 


فالترديد فى كلتا الصورتين يرجع إلى المنوئء إلا أن يراد بالترديد فى النيه الترديد فى الصوره الذهنيه و بالترديد فى المنوىٌ 
الترديد فى تحقق المنوى خارجا. 


و كيف كان فالمنوىٌ فى إحدى الصورتين صوره هذا أو ذاكك بنحو الترديد. و هذا 


(1)- الجواهر /١8‏ 9/؟. 


(0)- المستمسكك 07/4" 
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أمر انتزاعى لا واقعيه له. و هذا بخلاف الأخرى فإن المنوى فيها أمران مترتبان» فالمنوىٌ أوّلا هو الواجب ليس إِلَّاء فهو ناو لامتثال 
أمره بنحو الجزم و لكن على تقدير وجوده بوجود موضوعه. فلا ترديد فى النيه و لا-فى المنوئ» غايه الا-مر كون تحققه معلقا 
على تحقق موضوعه. و هذا التعليق متحقق تكوينا نواه الفاعل أو لم ينوه نظير تعليق طلاق المرآه على كونها زوجه. 


وفى حاشيه الأستاذ آبه الله البروجردى- طاب ثراه-: «لو نتجز أوّلا ثيه كونه زكاه ثم نوى منجزا الصدقه المندوبه حتّى لا يكون 
من التعليق فى النيتين» بل من التردّد فيما هو المؤثر منهما لكان أقرب و أحوط.) 


أقول: النيه و القضد غير الإتشاء فالانشاء خفيت المؤوثه فيمكق إنشاء أهريوة متنافيية مترتييق بحو التتجير. 


و أما النيه القلبيه فالتنجيز فيها ملازم للجزم بحصول المنوىٌ فكيف تتعلق كذلكك بأمرين متنافيين مع حصول التردد فيهما. مضافا 
إلى استلزام ذلك للتشريع المحرّم. 


و بالجمله فلا محيص فى المقام إِلّا من التعليق على الموضوع فتأمّل. 


: تياطات التى يستحسنها العقل 


و الشرع. 
و الحاكم فى باب الإطاعه و العصيان و كيفياتهما هو العقل. 


والادتضياق سمخ العلادة إلا وفوعياعة كماو و إزاده بداع إلهى و لو كان امتثال الأمر الوجوبى المحتمل. و لا دليل على 
اعتبار الجزم بالوجوب أو الندب أو قصدهما و إن تمكن من ذلكك بالاستعلام» بل العبوديه فى موارد الاحتمال أجلى و أتمَ و 
تكون حاكيه عن شدّه اهتمام العبد بأوامر مولاه. و لا يعد الاحتياط لعبا بأمر المولى و إن قدر على الاستعلام و الامتثال التفصيلى 
لكثره الدواعى العقلائيه 
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على تركك السؤال. 


و بما ذكرنا يظهر عدم صبحه ما يظهر من الجواهر من كون هذا النحو من الترديد منافيا للنيه المعتبره فى العبادات و لكن لا مناص 
منه فى خصوص موارد الاحتياط و الاضطرار من باب شدّه الحاجه. 


كيض؟! و شدّه الحاجه لا يصيحح ما يكون باطلا لو لاهاء و إِلَا لزم صيحه كل ما فقد الجزء أو الشرط عند الحاجه إليه» و هو كما 
ترى كما فى مصباح الهدى )١١‏ هذا. 


و نقض المقام بصوم يوم الشك. حيث إن الظاهر منهم وجوب قصد صوم شعبان و عدم صيحه الإتيان به بقصد رمضان إن كان 


و إِلّا فنديا. 


مدفوع أوَلا بمنع عدم صحه ذلكك وقد أفتى بعض الأعاظم بصتحته. و لو سلّم فللاستظهار من أخبار خاصه وردت فيه و إِلَا 
فالقاعده تقتضى الصححه. 


كما أن النقض ببطلان العقود و الإيقاعات مع التعليق إجماعا يمكن دفعه أوَّلا بمنع الإجماع على البطلان إن وقع التعليق على 
الموضوع كتطليق المرأه معلقا على كونها زوجه. 


و ثانيا بأن البطلان فى موارد خاصه لدليل لا يوجب البطلان فى غيرها. 


التى هى أمر قلبى كما فى المقام و تعليق الإنشاءء و الممنوع تعليق الإنشاء. 
و أمّا ماافى المستمسكك فى المقام من عدم الترديد فى الأمر المنوى امتثاله بل فى وصفه و أنه وجوبى أو استحبابى. 


ففيه أنه خلا-ف الفرض. إذ المفروض فى المسأله أن الفاعل لم يقصد طبيعه الأمر الجامعه بين الوجوب و الاستحباب» بل قصد 


خصوص الوجوب على فرض 


78١/٠١ راجع مصباح الهدى‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 ص: 708 

[لو أخرج عن ماله الغائب زكاه ثم بان كونه تالفا] 

[المسأله 7]: لو أخرج عن ماله الغائب زكاه ثم بان كونه تالفا فإن كان ما أعطاه باقيا له أن يستردّه. 
و إن كان تالا استردٌ عوضه إذا كان القابيض عالما بالحال. 


و إلا فلا (1). 


تحققه بتحقق موضوعه؛ و المندوب على فرض عدم تحققه. هذا. 


و أما الصوره الثانيه المذكوره فى المتن و غيره فعمده الإشكال فيها أن التْه تعلقت فى الذهن بهذا أو ذاكك بنحو الترديد و هو 
أمر انتزاعى لا واقعيّه له» إذ الواقع هو خصوص هذا أو ذاكك متعتنا و معلوم أنه لم ينو لا هذا و لا ذاكك. 


الهم إِنَا أن يقال: إن قصد أحدهما و لو بالترديد لا يخلو عن قصد طبيعه الأمر الجامعه بينهماء و يكفى فى العباده قصد طبيعه 


الأمر و بإيجاد فرد ما من طبيعه المتعلق يسقط الأمر الوجوبى على فرض تحققه قهراء و لهذا حكم الشيخ بصخحته. فتدبّر. 
)١(‏ فى المبسوط: «و إن قال: هذا زكاه مالى إن كان سالماء و كان سالما أجزأه. 

و إن كان تالفا لم يجز أن ينقله إلى زكاه غيره لأن وقت النيه قد فاتته.» )١١‏ 

و فى الشرائع: «و لو أخرج عن ماله الغائب إن كان سالما ثم بان تالفا جاز نقلها إلى غيره على الأشبه.) 7 


أقول: 


القاعده تقتضى بقاء المعطى مع بقاء عينه على ملكك المالك, و كذا مثله أو قيمته إن تلف مع الضمان, إذ المفروض عدم وقوعه 
زكاه عما قصدء و لم يقصد به الصدقه المطلقه حتى يقال بعدم جواز الرجوع فيما جعل لله. 


.377/١ المبسوط‎ -)١( 
.)118 (طبعه أخرى/‎ ١1894 /١ (؟)- الشرائع‎ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: 7١17‏ 


فله أن يصنع به ما يشاء من نقله إلى زكاه غيره أو يحتسبه خمسا أو كفاره مثلا أو يسترجعه لنفسه. 


ولاوجه لما ذكره الشيخ- قدّس سرّه- إِلَا أن يريد المنع من احتساب الدفع السابق بالنيه المتأخره؛ فإن النيه التفصيليه و إن قلنا 


بجواز تقديمها على الفعل مع بقاء الداعى إجمالا- فى النفس و لكن لا-ريب فى عدم جواز تأخَرها عن الفعل مثل أن يجعل 
الإمساكك فى يوم الجمعه صوما بالنيه فى يوم السبت مثلا. إذ الشى ء لا ينقلب عما وقع عليه. 


اللّهم إِلَا أن ينتقض هذا بيه الصوم قبل الزوال فى الواجب الموسّع و قبل الغروب فى المندوب. 


و بالجمله فالمحقق أراد جواز نقل المعطى بوجوده البقائى بالنيه المقارنه» و لعل الشيخ أراد المنع عن نقل الإعطاء السابق 
بوجوده الحدوثى بالنيه المتأخره فلا خللاف بينهماء فتدثر. 


و المصنف جعل الملاكك فى جواز استرداد عوض التالف علم القابض بالحالء و لكن الظاهر أن الملاكك ضمان القابض و 


عدمه. 
فلو جهل القابض و لكن لم يكن مغرورا كأن قصد ما قصده المالكك كيف ما كان ثبت الضمان أيضا. هذا. 
ولا يخفى أن المحقق أجاز نقل المعطى إلى زكاه مال آخر فقطء و المصنف أجاز الاسترداد مطلقا. 


و القاعده و إن كانت تقتضى ما ذكره المصنف كما بتناهاء و لكن ربما يستفاد من بعض الأخبار عدم جواز 


استرداد ما أعطى بعنوان الصدقه و تعن إنفاقه فى سبيل اللّه: 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: 70/8 


-١‏ مثل ما عن قرب الإسناد عن الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه أن علا ١ع»‏ كان يقول: «من تصدّق بصدقه فردّت عليه فلا 
يجوز له أكلهاء و لا يجوز له إِلَّما إنفاقهاء إنما منزلتها بمنزله العتق لله فلو أن رجلا أعتق عبدا لله فردٌ ذلك العبد لم يرجع فى 
الأمر الذى جعله للّه فكذلكك لا يرجع فى الصدقه.) 00 


7- و خبر طلحه بن زيدء عن جعفرء عن أبيه» قال: «من تصدق بصدقه ثم ردّت عليه فلا يأكلها لأنه لا شريكك لله- عر و جل- فى 


شىء مما جعل له. إنما هو بمنزله العتاقه لا يصلح ردّها بعد ما يعتق.) "١‏ 
وروى نحوه ابن فهد فى عدّه الداعى مرسلا. (*) 


*- و فى خبر أخر عنه «ع) فى الرجل يخرج بالصدقه ليعطيها السائل فيجده قد ذهبء قال: «فليعطها غيره و لا يردّها فى ماله.) "٠‏ 


و أفتى بمضمون هذا الخبر فى النهايه فراجع. «0) 

و على هذا فالظاهر فى المسأله جواز نقل المعطى إلى زكاه مال آخرء و الأحوط عدم تصرّف آخر فيه فتدبّر. 
ختام فيه مسائل متفرّقه 

اشاره 


ختام فيه مسائل متفرّقه 


.١ الوسائل 2/ 195 الباب 75 من أبواب الصدقه. الحديث‎ -)١( 
." من كتاب الوقوف و الصدقاتء الحديث‎ ١١ الباب‎ 018 /١ الوسائل‎ -)7( 
.” الوسائل 2/ 195 الباب 75 من أبواب الصدقه. الحديث‎ -)*( 
." الوسائل 2/ 190 الباب 75 من أبواب الصدقه. الحديث‎ -)©( 


(0)- التهايه/ مع 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ١1م‏ 

[الأولى: استحباب استخراج زكاه مال التجاره للصبئ و المجنون تكليف للولي] 
اشاره 

الأولى: 


استحباب استخراج زكاه مال التجاره و نحوه )١(‏ للصبىئ و المجنون تكليف للوليّ» و ليس من باب النيابه عن الصبى و المجنون 
(). 


)١(‏ على القول بهه وهو المشهور والأقرئء تماذل عليه من الأخبار السضه و فيها الفححه و خلافا لأبن إدرسة وها 
ذكره اجتهاد فى مقابل النص و تبعه فى المداركك, فراجع. ١‏ 


(؟) بمعنى أن الخطاب الفعلى لم يتوجه إليهماء بل إلى الولى: 

ففى موثقه يونس بن يعقوب عن أبى عبد الله اع» فى مال الطفل: 

«إذا انَجر به فزكه.) 02 

وفى خبر أَبى العطارد عنه ١اع)‏ فى ماله: «إذا حر كته فعليكك زكاته.) «©) 


وفى خبر موسى بن بكر عن أبى الحسن «ع) فى مال المرأه المصابه: «إن كان 


... راجع الوسائل 01/8 الباب ” من أبواب من تجب عليه الزكاه‎ -)١( 

(؟)- راجع كتاب الزكاه 2٠ /١‏ و ما بعدها. 

(*)- الوسائل 2/ 00 الباب ١‏ من أبواب من تجب عليه الزكاه ...؛ الحديث 8. 
(ع)- الوسائل 2/ /ه؛ الباب ؟ من أبواب من تجب عليه الزكاه ...» الحديث ”. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 17" 


[المناط هو اجتهاد الولى أو تقليده] 


فالمناط فيه اجتهاد الوليّ أو تقليده .)١(‏ 


أخوها جر به فعليه زكاه.» ١١‏ بناء على رجوع الضمير إلى الشخص لا إلى المال. 


و هذا بخلاف موارة الوكاله والاستنابهء فإن الخطاب الفعلى متوجه إلى المنوت عنه و الثائب يتوت عنه فى فعلة و يعمل :عمله. 


هذا. 


و لكن الظاهر أن ملاءك الاستحباب و مصلاحه الخطاب يرجعان إلى الطفل و المجنون لأن المال مالهما و الخطاب الفعلى إنما 


توججه إلى الول من جهه أن الإخراج تصرّف مالى و هما محجوران عنه شرعا فينوب هو عنهما. 


فلو كان الطفل مميزا يتحصل منه النيه و 


قصد القربه و أمكن توجه الخطاب الفعلى إليه فالأحوط حينئذ أن يتصدّى هو بنفسه للإخراج و الأداء و لكن تحت نظر الولئء 
إِلَا أن يرى الوليّ إخراج نفسه أصلح. و قد دل بعض الأخبار و فيها الصحيح على صيحه الصدقه ممن بلغ عشراء فراجع الوسائل. 
زفق 


والزكاه من أظهر مصاديق الصدقه. و هل يجور أداؤه للصدقه المندوبه ولا يجوز أداؤه للزكاه المتعلقه بماله؟ 


و نظير المقام باب الحج و مناسكه من الطواف و الذبح و الرمى و نحوهاء فإن الملاكك فيها ثابت للصبى نفسه. فهو يأتى بها 
بنفسه تحت نظر الولئء إِلَّا أن لا يتمكن فيأتى بها الول عنه؛ فتدر. 


)١(‏ كون المناط ذلكك واضح بعد كون التكليف الفعلى متوجها إليه دونهما لرفع القلم عنهما. 


و لكن لا يتفرع هذا على عدم نيابته عنهماء إذ فى موارد النيابه أيضا مع إطلاقها 


.5 الوسائل 2/ 094 الباب ”من أبواب من تجب عليه الزكاه ...؛ الحديث‎ -)١( 
راجع الوسائل بردت اخرفرة الباب 1 من كتاب الوقوف والصدقات؛ وص الخفرة الباب 5 من كتاب الوصايا.‎ -)0( 
كتاب الزكاه (للمنتظر ى)ء ج ع ص: م‎ 


فلو كان مذهبه- اجتهادا أو تقليدا- وجوب إخراجها أو استحبابه ليس للصبى بعد بلوغه معارضته )١(‏ 


يكون النائب موظّفا بإتيان الفعل صحيحا بنحو يترتب عليه آثاره المترقبه منه و لا يحصل هذا بنظره إلا إذا أتى به على كيفيه 
يقتضيها اجتهاده أو تقليده؛ إذ غيرها يكون باطلا باعتقاده إلا أن يكون مطابقا للاحتياط» و لكن لا إلزام بالأخذ به. 


و إطلاق الإجاره أو الوكاله أيضا يقتضى الإتيان بالعمل صحيحاء فيجب أن يأتى بالصحيح فى اعتقاده. 


نعم لو عتين الموكل أو المستأجر كيفيه خاصّه أو انصرف العقد إلى الصحيح باعتقادهما تعن 


حينئذ الإتيان بهذه الكيفيه و إن علم الأ-جير أو الوكيل ببطلانهاء إلا إذا كان العمل عباده فلم يتمكن فيه من القربه. إلا أن يقال 
بعدم اعتبار قرب النائب و يكفى فى صحه العقد ترتب الفائده العقلائيه عليه و هو اعتقاد المنوب عنه فراغ ذمّته به. هذا. 


و مع علم المستأجر و الأجير أو الموكل و الوكيل باختلاف الكيفيات يجب تعيين الكيفيه المطلوبه فى متن العقد دفعا للغرر. 


و الأحوط لوصي الميت تعيين ما يصمح عند الميت أيضا لاحتمال انصراف الوصيه إليه. و أما ولىّ الميت و كذا المتبرع فيكفى 
لهما الإتيان بما يصِحٌ عندهما. 


و لو روعى فى الجميع الصحه عند النائب و المنوب عنه معا كان أحوط و ارتفع الإشكال بحذافيره؛ فتدبّر. 


)١(‏ إذ التكليف كما عرفت متوجه إلى الوليّ» و الأسمر مفوّض إليه حسب النصّ و الفتوى و مقتضى ذلكك إتيان الفعل حسب ما 
يقتضيه اعتقاده اجتهادا أو تقليداء و ظاهر ذلكك عدم الضمان عليه و عدم التبعه إن عمل بوظيفته المفوضه إليه. 


و عمله و إن كان بالنيابه عنهما على ما مرّ و لكنه محسن بإتيانه ما فيه صلاحهما 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع, ص: 15" 

و إن قلّد من يقول بعدم الجواز .)١(‏ 

[الحال فى سائر تصرّفات الولئ فى مال الصبى] 


كما أن الحال كذلكك فى سائر تصرّفات الولىٌ فى مال الصبى أو نفسه من تزويج و نحوه. فلو باع ماله بالعقد الفارسىء أو عقد له 
النكاح بالعقد الفارسى أو نحو ذلكك من المسائل الخلافيه و كان مذهبه الجواز ليس للصبى بعد بلوغه إفساده بتقليد من لا يرى 
الصحه .)١(‏ 


على حسب حكم الشرعء و ما على المحسنين من سبيل» فتأمّل. 


و لكن فى المستمسكك ما ملخصه: «هذا غير ظاهر إِنَا إذا قام الدليل على أن اجتهاد 


الوليّ أو تقليده مأخوذ موضوعا لحكم الطفلء و لكنه ممنوع. فإذا اختلفا كما لو كان تقليد الوليّ الوجوب أو الاستحباب و تقليد 
الصبى عدم المشروعيه عمل كل منهما على ما يقتضيه تكليفه. فإن أدّى إلى النزاع و المخاصمه رجعا إلى حاكم ثالث كما يظهر 
من المقبوله. 


نعم قد يكون نظر الحاكم الذى يترافعان إليه عدم الضمان لعدم التعدّى أو التفريط.» ١١‏ 


أقول: يظهر مما يناه وجه المناقشه فيما ذكره. و العمده توججه الخطاب الى الول و ظهوره فى عدم التبعه عليه و أنه محسن فى 
عمله. 


الهم إِنَّا أن يكون العين موجوده فيمكن أن يقال بجواز استردادها إن أدّى إليه تقليده أو اجتهاده. 
)١(‏ أو أدّى إليه اجتهاده. 
(0) فى المستمسكك: «بل يتعين عليه ذلكك عملا بتقليده لمن يرى الفساد. 


نعم لو كان رأى مجتهده كون عمل الولىّ- الجارى على مقتضى اجتهاده 


(١)-المستمسكك‏ و/رع0”,. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج اق ص: علض 


أو تقليده- صحيحا بالإضافه لك عمل الصبئّ جاز له ترتيب آثار الصحه حينئك عملة بتقليده له.) »١١‏ 


أقول: ما مرٌ كان فى جواز عمل الولىٌّ فى مال الصبى أو نفسه حسب ما يقتضيه وظيفته اجتهادا أو تقليدا و أنه ليس للصبيّ 
الاعتراض عليه فى ذلكك أو تضمينه بعد ما بلغ و قلّد من يخالفه. 


ولا- ينحصر هذا فى إعطاء الزكاه من ماله. بل لو باع له أو اشترى أو صنع فى ماله عملا آخر حسبه فليس للصبى تضمينه و لا 


الاعتراض عليه. 


ولكن لا يفضي هذا ضشه عقود الوك بالسيه إلى الث حمق تعد يلوظة يحيث يجن غلية ترب الأثر عليها وإ :طهر لطا 
الولي. 


بل يتفرع هذا على ما قالوا فى مسأله الإجزاء. 


و بالجمله فالمصنف خلط بين المسألتين فعدم 


جواز الاعتراض أمر و صحه العقود بالنسبه الى الصبى أمر آخر. 


فلو بقى مورد عقد الوليّ محلا لابتلاء الصبى فعلا بعد بلوغه كالعين المشتراه له بعقد فاسد عنده أو الزوجه المعقوده له بالعقد 
الفارسى مثلا أو مع كونه مرتضعه بلبنه عشر رضعات مع حكم مجتهده بتحقق الرضاع الشرعى بذلكك أو نحو ذلكك فإجزاء العقد 
السابق بالنسبه إليه و جواز ترتيب آثار الملكيه أو الزوجيه فعلا محل إشكال بل منع» إذ هو فعلا مكلف بالعمل على طبق حجته 
الفعليه. 

و ليس مؤدّى الحجه الفعليه من الاجتهاد أو التقليد بيان الوظيفه بالنسبه إلى الأعمال اللاحقه فقط. بل مطلقا فيكون وظيفته فعلا 
تطبيق اللاحق و السابق على طبق ما هو الحجه له فعلا لعدم حجيه اجتهاد الوليّ أو تقليده فى حقّه. 


(١)-المستمسكك‏ و/ع0”,. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج اق ص: ا 
[لو شك الولىّ بحسب الاجتهاد أو التقليد فى وجوب الإخراج أو استحبابه] 


نعم لو شكك الول بحسب الاجتهاد أو التقليد فى وجوب الإخراج أو استحبابه أو عدمهما و أراد الاحتياط بالإخراج ففى جوازه 
إشكال. لأن الاحتياط فيه معارض بالاحتياط فى تصرّف مال الصبى. نعم لا يبعد ذلكك إذا كان الاحتياط وجوبيا .)١(‏ 


و بالجمله فليس المقام من قبيل تبدّل الموضوع نظير تبدّل الحاضر بالمسافر مثلا حتّى يحكم بصحّه ما مضى فى ظرفه؛ بل من 
قبيل انكشاف الخطاء أو العثور على حجه أقوى. و مؤدّى الحجه الفعليه مطلق يشمل السابق و اللاحق فيجب الأخذ بها بإطلاقها. 


و القول بالإجزاء فيما يرتبط بعمل الغير أو مطلقا بالنسبه إلى الأعمال السابقه الواقعه عن اجتهاد أو تقليد صحيح بنحو الإطلاق أو 
مالم يحصل العلم الوجدانى بمخالفتها للواقع أو فى خصوص ما يجرى فى تنقيح موضوع التكليف و تحقيق متعلقه كما فى 
الكفايه» بدعوى الإجماع على ذلكك أو 


سيره المتشرعه. أو لزوم العسر و الحرج لولاه أو أن هذا ظاهر أدلّه حجيتها و إرجاع الشارع إليهاء أو مقتضى استصحاب حجيتها 
بالنسبه إلى الأعمال السابقه و إن بقيت موضوعاتها أو غير ذلكك مما قيل فى المقام مخدوش عندنا. 


نعم لو لم يعلم كيفيه عمل الغير من الوليٌ أو غيره و شكك فى صححته حكم بها بمقتضى أصاله الصحه فى فعل الغير. 


و كذا إذا شكك فى صحه أعمال نفسه و قد مضى وقتها أو محلّها مع الشكك فى كيفيتها. و كذا فى الخلل الذى لا يضر مع الجهل 
و العذر كما فى غير الأركان من الصلاه بمقتضى صحيحه لا تعاد. هذاء و محل البحث فى المسأله علم الأصولء فراجع. 


)١(‏ أقول: التصرّف فى مال الصبىّ فى حدٌّ نفسه محرّم قطعا فكيف يعارضها احتمال الاستحباب بل و احتمال الوجوب أيضا مع 


عدم وجوب الاحتياط فيه؟! 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 7117 
[الحال فى غير الزكاه مثل إخراج الخمس] 
اشاره 


و كذا الحال فى غير الزكاه- كمسأله وجوب إخراج الخمس من أرباح الفجاره للضي هيت إندامدل للحلاق 4217 


نعم» يعارضها إذا كان الاحتياط فيه وجوبياء كما إذا كان طرفا للعلم الإجمالى مثلاء و لكن الظاهر تقدَّم احتمال الحرمه لاحتمال 
الأهميه لو لا القطع بها. 

الهم إلا أن يقال: إنه ليبس كل تصرّف فى ماله محرّماء إذ يجوز قرب ماله بالتى هى أحسن, و تحصيل المصالح و الملاكات 
الأخرويه له من أظهر مصاديق الأسحسنء فإذا احتمل وجود الأمر الندبى أو الوجوبى كان الاحتياط فيه واقعا فى طريق تحصيل 
المصالح» و هذا أمر يستحسنه العقل و الشرع فلا يكون محرّما كما فى مال نفسه. 


هذا مضافا إلى أنه فى موارد الاحتياط الوجوبى يكون أداء الزكاه تخليصا لما له من الشركه المانعه 


من التصرف و هذا أيضا من أظهر مصالحه. و هكذا فى باب الخمس. فتأمّل. 
[دليل القولين فى المسأله] 


)١(‏ فى خمس المستمسكك تعرّض لدليلى القولين فقال: «لإطلا-ق النصوص و الفتاوى و معاقد الإجماعاتء. بل قيل: إن 
تصريحهم باشتراط الكمال فى الزكاه و إهمالهم ذلك هنا كالصريح فى عدم اشتراطه هنا. 


وفى رساله شيخنا الأعظم (ره): أنه يفهم من استدلال العلماء لوجوب الخمس فى الكنز و المعدن و الغوص بأنها اكتسابات 
فتدخل تحت الآديه. ثم تعميم الوجوب فيها للصبيّ و المجنون ثم دعواهم الإجماع على وجوب الخمس فى مطلق الاكتسابات: 
عدم الفرق بين البالغ و غيره فتفطن. 


و لإطلاق ما ورد من أنه ليس على مال اليتيم فى الدين و المال الصامت شىء.» )١١‏ 


أقول: الروايه المذكوره أخيرا صحيحه. فراجع الوسائل 07١‏ و لكن فى ذيلها: 


-)١(‏ المستمسكك 288/9ه. 
(0)- الوسائل 2/ 06 الباب ١‏ من أبواب من تجب عليه الزكاه ...؛ الحديث ؟. 
كتاب الزكاه (للمنتظر ى)ء ج ع ص: لمر 


«فأما الغلات فعليها الصدقه واجبه.» و الظاهر أن الذيل قرينه على أن المراد بالشىء المنفي هى الزكاه و لا سيّما مع كثره وقوع 
هذا التعبير فى أخبارها. 


وإسراء حكمها إلى باب الخمس بدعوى كونه بدلا عنها قابل للمناقشه؛ لعدم الدليل على إطلاق البدليه بحيث يرفع به اليد عن 
إطلاق أدلّه الوجوب. 


كيق؟ وفى الركاة نفسها فدق بين المال الضافة و الغلات» و لعل وحجهه أن الركاه حيث سكرن كل متها في فى المال الصنامة 
توجب فناء مال الصبيئ» فلذا لم تجب و لا يجرى هذا فى غلّاته لأنها لا تتكرر فيهاء و الخمس أيضا كذلكك فإنه لا يجب فى مال 


واحد إلا مره واحده. هذا. 


و إطلاق بعض نصوص الباب و فتاوى الأصحاب و عدم 


تعرّضهما لاشتراط التكليف مع كونهما فى مقام البيان و كون المسأله مبتلى بها يقتضى عدم الاشتراط. 
ففى موثقه سماعه قال: سألت أبا الحسن «ع» عن الخمس فقال: «فى كل ما أفاد الناس من قليل أو كثير.» )١١‏ 
و يمكن التمسكك أيضا بعموم الآيه بناء على شمولها لجميع أنواع الخمس كما هو المستفاد مما وقع فى تفسيرها. 


وجهه الوضع فى بابى الزكاه و الخمس أقوى من جهه التكليف. و لذا يجوز أخذهما من الكافر على القول بكونه مكلفا بالفروع, 
و كذا إجبار الممتنع على دفعهما بل الأخذ من ماله إن لم يدفع. 


و الاعتبار أيضا يساعد على ذلكك,. إذ قد عرفت أنهما من الضرائب الإسلاميه و لا سيما الخمس فإنها حقٌ الإماره. و المتعارف فى 
جميع الحكومات أخذ الضرائب من كل من يستفيد من إمكانيات الحكومه. 


.8 الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ "8٠ /2 الوسائل‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج اث ص: امس 


نعم التمسكك بالإجماع فى المقام بل و كذا فى سائر أنواع الخمس بلا وجه بعد عدم كون المسأله معنونه فى كتب القدماء من 
أصحابنا. 


و كيف كان فالظاهر ثبوت خمس الأرباح فى أرباح الصبى و المجنون فيدفع عنهما ولتهما. 
[الكلام حول حديث الرفع] 


اشاره 

فإن قلت: حديث رفع القلم حاكم على الإطلاقات المذكوره. إذ المستفاد منه استثناء الصبى و المجنون عن دفتر التشريع من غير 
فرق بين ال: تكليف و الوضع فترتفع عنهما الأحكام الشرعيه برمتها. 

اللّهم إِنّا أن يكون الرفع منافيا للامتنان كما فى موارد الضمانات أو ورد فيه نض خاصٌ كما فى التعزيرات. 


قلت: لا يخفى أن العمل قد يكون من قبيل الواجبات العباديه المحضه كالصلاه و الصوم و الحج. 


و قد يكون من قبيل العباديات المتضمنه للوضع كأداء الزكاه و الخمس. 


وقد يكون 


من الواجبات غير العباديه كدفن الميت مثلا. 
وقد يكون من المندوبات العباديه أو غير العباديه. 


وقد يكون من المكروهات. و قد يكون من قبيل التصرفات فى مال نفسه إتلافا له أو نقلا كبيعه أو هبته أو إجارته أو رهنه أو 


وقد يكون إعمالا لسلطته الشرعيه كطلاق زوجته أو تصرفا فى نفسه كإجارته لنفسه. 


و قد يكون من الأ-مور الموجبه لحصول الملكك أو حقّ الاختصاص شرعا كحيازته للمباحات و سبقه إلى الأسمكنه المشتركه 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 77١‏ 


وقد يكون من الأعمال المترتب عليها الحدود أو التعزيرات كالزنا و اللواط و السرقه و القذف. 


قبضه و إقباضه و صيده و ذبحه و نحره. 


وقد يكون من قبيل الأقوال المترتب عليها آثار شرعيه كإسلامه و إقراره و إجرائه للعقود و الإيقاعات للغير وكاله عنه أو فضوله. 
وكإذنه فى دخول دار الغير و نحو ذلكك. 


وقد يكون من المحرمات التى يترتب عليها استحقاق المؤاخذه و العقوبه الأخرويه إلى غير ذلك من أقسام العمل. 
فهل يشمل الحديث بإطلاقه لجميع هذه الأعمال و يكون صدورها من الصبى و المجنون كالعدم نظير البهائم؟ 


لا يخفى عدم جواز الالتزام بهذا التعميم بسعته إذ الضمانات و كذا الجنابه و النجاسه و الطهاره و نحوها من الوضعيات غير 


و لوقيل بأن الحديث فى مقام الامتنان» و رفع الضمانات خلاف المنّهء أو أن الضمان بحكم العقلاء و المرفوع الشرعيات 


المحضه. قلنا فما تقول فى مثل الجنابه و النجاسه و الطهاره؟ هذا. 
مضافا إلى أن رفع أثر الحيازه و الإحياء و السبق و الحجر بل و رفع المندوبات التى يترتب عليها أجور كثيره أيضا خلاف المنّه 
و هكذا رفع جهه الوضع فى الزكاه و الخمس لأن رفعهما خلاف المنّه بالنسبه إلى المستحقين. 


[الاحتمالات حول حديث الرفع] 


و بالجمله فحديث رفع القلم يحتمل فيه أمور: الأوّل: أن يراد به رفع قلم 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: حور 


التشريع الشامل لجميع الأحكام الشرعيه برمّتها من الوضعيه و التكليفيه الإلزاميه و غير الإلزاميه» و لعله الظاهر بدوا. و لكن مقتضاه 
ورود تخصيصات كثيره للقطع بشمول كثير من الأحكام الوضعيه لهما. 


الثانى: أن يراد به رفع قلم تشريع الأحكام التكليفيه فقط مطلقا. 
و فيه- مضافا إلى عدم الدليل على إراده ذلك- أن رفع المندوبات خلاف الامتنان. 


الثالث: أن يراد رفع قلم تشريع الأحكام الإ-لزاميه فققط حفظا لظهوره فى الامتنان. و ربما يستظهر هذا الاحتمال و يرتّبون عليه 
شرعيه العبادات الواجبه أيضا و استحبابها للصبىّ المميز فيفككون الإلزام عن أصل الرجحان. بتقريب أن إطلاق أدلتها يشمل 
الصبى المميز» و المرفوع بالحديث إلزامها فيبقى أصل الرجحان و الشرعيه. 


وفيه: أنه ليس مفاد الأمر شيئين حتى يرتفع أحدهما و يبقى الآخر, و إنما التكثر بالتحليل العقلى. و المدلول للأمر معنى بسيط و 


و طلب المولى تمام الموضوع لحكم العقل بالإلمزام و استحقاق العقوبه على المخالفه ما لم يرد من ناحيه الشرع ترخيص فى 
التركك. 


و إن شئت قلت: إن الوجوب ينتزع من الطلب بشرط لك و الندب من الطلب بشرط الترخيص فى الخلاف فمنشأ انتزاع الندب 
مركب. 


الرابع: أن يراد بالقلم المرفوع قلم الملكك الموكل بكتابه السيئات و الأعمال أو الأعمال 


و التروكك الممنوعه حين ارتكابها كما ربما يشهد بذلك قوله «ع» فى خبر طلحه بن زيد عن أبى عبد اللّه ١ع):‏ «فإذا بلغوا الحلم 
كتبت عليهم السيئات.) لق 


.١ الباب 5 من أبواب مقدمه العبادات» الحديث‎ ٠ /١ الوسائل‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 777 


وق ع فين اللد يخ بياث عنم »: «إذا بلغ الغلام ثلاث عشره سنه كتبت له الحسنه و كتبت عليه السيئه و عوقب.) )١١‏ 


وايمكن أن يقال: إن مآل هذا الاحتمال إلى الاحتمال الثالث» إذ عدم كتابه السيئات حين العمل كاشف عن عدم تشريع 


الواجبات و المحرّمات عليه فى مرحله التشريع. 


الخامس: أن يراد بالقلم المرفوع قلم استحقاق المؤاخذه و العقوبه دنيويه كانت أو أخرويه. و يمكن أن يقال برجوع هذا أيضا 
إلى الناليقم 


إِنَا أن يقال: لا مانع من ثبوت ملاكات الأحكام و تشريعها و يكشف عن ذلكك إطلاقات الأدلّه و لكن المؤاخذه رفعت إرفاقا فلا 
يوجب هذا تخصيصا فى الأدله. 


السادس: أن يراد به خصوص قلم السياسه الشرعيه الدنيويه أعنى رفع الحدود و التعزيرات و القصاص. و قد قوّى هذا الاحتمال 
الأقاة آأبة الله اللبر وعد طلناف كر اند قرينا #ققاء مي" تقزر الك كلد اش يت متعقدين] اتلك ساف الحوية على ذه 
الموارد. فراجع الوسائل. ١؟)‏ 


وفيه: أن التطبيق على بعض الموارد لا يقتضى الاختصاص بها. 
[المتيقن من الحديث هو رفع المؤاخذه] 


إذا عرفت الاحتمالاءت فنقول: حمل الحديث على رفع جميع الأحكام الشرعيه يوجب ورود تخصيص كثير عليه. و إذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال إذ يجب الأخذ بالقدر المتيقن. 


و الظاهر أن المتيقن منه بملاحظه الموارد المنطبق عليها رفع المؤاخذه دنيويه كانت أو أخرويه» كما يشهد بذلكك تطبيقه على 


التكاليف الإلزاميه و على الحدود و القصاص: 


(1)> الوساك 1/1 لباب ع 


من كتاب الوصاباء الحديث .١37‏ 
(؟)- راجع الوسائل 18/18 الباب 8 من أبواب مقدمات الحدود؛ و 14/ 28, الباب 6" من أبواب القصاص فى النفس. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 صسص: ”777 


دافن موئقة عفاز الساباطى عن أن غنيك الله ١ع)»‏ قال: سألته عن الغلام متى تجب عليه الصلاه؟ قال: «إذا أتى عليه ثلاث عشره 
سنه» فإن احتلم قبل ذلكك فقد وجبت عليه الصلاه و جرى عليه القلم. و الجاريه مثل ذلكك إن أتى لها ثلاث عشره سنه أو 
حاضت قبل ذلكك فقد وجبت عليها الصلاه و جرى عليها القلم.» )١١‏ 


1- و فى بر أبى البخترى» عن جعفرء عن أبيه» عن عليٌ «ع) أنه كان يقول فى المجنون و المعتوه الذى لا يفيق و الصبىئّ الذى 
لم يبلغ: عمدهما خطأء تحمله العاقله و قد رفع عنهما القلم.) )»ع0 


*- و فى خبر حماد بن عيسىء عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن على «ع)» قال: «لا حدّ على مجنون حتّى يفيق» و لا على صبىّ 
حتى يدرك. و لا على النائم حتّى يستيقظ.) قو 

*- و عن إرشاد المفيد, قال: روت العامّه و الخاصّه: أن مجنونه فجر بها رجل و قامت البينه عليها فأمر عمر بجلدها الحدّء فمرٌ بها 
علىٌ افقو الحوام: «ع» فقال: 

ما بال مجنونه آل فلا-ن تقتل؟ فقيل له: إن رجلا فجر بها فهرب و قامت البينه عليها فأمر عمر بجلدهاء فقال لهم: ردّوها إليه و 
قولوا له: أما علمت أن هذه مجنونه آل فلان و أن النبى «ص» قال: رفع القلم عن المجنون حتّى يفيق» و أنها مغلوبه على عقلها و 
نفسهاء فردّوها إليه فدرأ عنها الحدٌ. «©» 


-)١(‏ الوسائل /١‏ ”"2 الباب 5 من أبواب 


مقدمه العبادات» الحديث .١7‏ 

(1)- الوسائل /١9‏ 68) الباب 6” من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ؟. 
(*)- الوسائل 18/ ,”١8‏ الباب 8 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 
(©)- الوسائل 18/ 8١”؛‏ الباب 8 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 775 


ه- و فى خبر زراره قال: سألت أبا جعفر «ع» عن المستضعف فقال: «هو الذى لا يهتدى حيله إلى الكفر فيكفر و لا يهتدى سبيلا 
إلى الإيمان, لا يستطيع أن يؤمن و لا- يستطيع أن يكفر» فهم الصبيان» و من كان من الرجال و النساء على مثل عقول الصبيان 
مرفوع عنهم القلم.» لق 


8- و عن كتاب فضائل الأشهر الثلاثه بسنده عن الرضا «ع» عن رسول الله «ص» فى حديث: «و إن الصائم لا يجرى عليه القلم 
حتى يفطر ما لم يأت بشىء ينقض. و إن الحاج لا يجرى عليه القلم حتّى يرجع ما لم يأت بشىء يبطل حجه. و إن النائم لا 
يجرى عليه القلم حتى ينتبه ما لم يكن بات على حرام. و إن الصبى لا يجرى عليه القلم حتى يبلغ. و إن المجاهد فى سبيل الله لا 
يجرى عليه القلم حتّى يعود إلى منزله ما لم يأت بشىء يبطل جهاده. و إن المجنون لا يجرى عليه القلم حتّى يفيق» و إن 


المريض لا يجرى عليه القلم حتى يصح.) لفق 
و الظاهر أن المراد بالقلم المرفوع فى هذه الروايه قلم الملكك الموكل بكتابه السيئات لا قلم التشريع كما لا يخفى. 


و جعل النائم فى الحديث رديفا للصبىّ و المجنون مما يشهد على كون المرفوع خصوص المؤاخذه و العقوبه. و على هذا فلا 
دليل على شموله للأحكام الوضعيه و منها جهه الوضع من الخمس 


والزكاه. هذا مضافا إلى أن رفعهما خلاف المنْه على المستحقين كما عرفت. 


.١ الكافى ؟/ 5٠ع؛ كتاب الإيمان و الكفر» باب المستضعفء الحديث‎ -)١( 

(1)- بحار الأنوار 8١/45‏ (- طبعه إيران 97/ ١4)؛‏ كتاب الصومء الباب 08 (باب فضائل شهر شعبان)؛ الحديث 84. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 ص: 70" 

[حكم سائر التصرفات فى مال الصبئ] 


و كذا فى سائر التصرفات فى ماله .)١(‏ و المسأله محل إشكال مع أنها سياله. 


الهم إلا أن يقال: إن المتحصل من مجموع أخبار باب الزكاه عدم وجوبها فى مال اليتيم أصلا و إن استحبت فى بعض أمواله 
فلعل المنساق من ذلكك عدم وجوب الخمس أيضا لكونهما فى أكثر الأبواب على مساق واحدء و الأصحاب يسوّون بينهماء 


فتدبّر. 


)١(‏ يمكن أن يقال كما مرّ: إن الممنوع شرعا هو التصرف فى نفس الصبى و المجنون و مالهما بما يعد قبيحا عقلا أو شرعا نظير 
الإسراف و التبذير. و أما ما يستحسنه الشرع أو العقل كصرف المال فى موارد الاحتياط و لو مستحبا أو فى حفظ وجاهتهما 
الاجتماعيه كالصرف فى ضيوفهما المتعارفه أو المصالح العامّه التى يتعاون فيها المجتمع و يترقب من كل أحد الإعانه فيها بقدر 


سعته و موقعيته و نحو ذلك مما يعد صرفا فى التى هى أحسن فلا دليل حينئذ على عدم جوازه. 


و بالجمله فالولي عليهما يعدٌ عقلا منفصلا لهما فكما يصرف هو من مال نفسه فى الأمور التى يستحسنها الشرع أو العقل و يننظر 
منه ذلكك فكذلكك يجوز له أن يصرف من مالهما أيضا فى هذا السنخ من الأمور التى ينتظر منهما. 


و الشبهه فى أمثال ذلكك تعدّ وسواسا لا يرضى به العقل و الشرع» و من هذا القبيل أيضا تحريض الصبى بل و إجباره على إتيان 


الصلاه و الصيام و الحج و الزيارات و نحوها من شعائر الشرع المبين ليأنس بها و يتعوّدهاء مع أن التصرّف فى نفس الصبى 
كالتصرف فى ماله. فتأمّل. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع" ص: م 
[الثانيه إذا علم بتعلق الزكاه بماله و شك فى أنه أخرجها أم لا] 
اشاره 


الشانيه إذا علم بتعلق الزكاه بماله و شكك فى أنه أخرجها أم لاء وجب عليه الإخراج للاستصحاب .)١(‏ إلا إذا كان الشكك بالتسبه 
إلى الستين الماضية فإن الظاهر جريان قاعده الشكف بعد الوقت أو يعد تجاوز المحل (9): هذا: 


[إذا شك فى الإخراج يجب الإخراج] 


)١(‏ العلم بالاشتغال يقتضى تحصيل البراءه اليقينيه و لا يكفى فيه احتمال الامتثالء إما لأن العقل يحكم بوجوب ذلك و أن 
حكمه بنفسه باق بعد اخحتمال الامتثال أيضا كما يظهر من كلمات الشيخ الأعظم «ره» أو لاستصحاب التكليف المعلوم كما هو 
مختار صاحب الكفايه و يظهر من المصنف أيضا. هذا مع بقاء العين. 


و أما مع عدم بقائها و احتمال الأداء منها أو من غيرها فربّما يتوهم عدم الوجوب بتقريب أن الحقٌّ بعد تلفها لو ثبت انتقل إلى 
الذمّهء و الأصل يقتضى عدم اشتغالها. 


و لكن الظاهر أن اشتغال الذْمّه مسبب عن بقاء التكليف الأول و الشكك فيه مسبب عن الشكك فيه فلا محيص عن إجراء الأصل 
فى السبب و مقتضاه بقاء التكليف بأداء زكاه العين» و لا ينحصر امتثال ذلكك فى الأداء من نفس العينء فتأمّل. 


(0) إذاشك بالسيه إلى الستيق الماضيه فهل يجرى فبها قاعده الحيلوله أعتى ‏ الشكك بعد الوقث أو قاعده التجاوق عن الميحل 
كما فى المتن؟ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص : 73717 


قد يقال: نعم بتقريب أن وقت إخراج ما عليه فى كل سنه هو هذه السنه لعدم جواز التأخير منها بما يعدٌ تسامحاء و لو سلم فلا 


يجوز أكثر من أربعه أشهر كما مرّ. 


وقد أورد على ما ذكر من التقريب أوّلا: بأن القاعدتين وردتا فى باب الصلاه فيشكل إسراؤهما إلى غيرها: 


ففى صحيحه زراره و الفضيل عن أبى جعفر «ع) قال: «متى استيقنت أو 


شككت فى وقت فريضه أنكك لم تصلها أو فى وقت فوتها أنكك لم تصلها صليتها. و إن شككت بعد ما خرج وقت الفوت و قد 
دخل حائل فلا إعاده عليكك من شكك حتى تستيقن. فإن استيقنت فعليكك أن تصليها فى أىّ حاله كنت.» )١١‏ 


و فى صحيحه إسماعيل بن جابر» قال: قال أبو جعفر «ع): «إن شكك فى الركوع بعد ما سجد فليمضء و إن شكك فى السجود بعد 
ماقام فليمض. كل شى ء شكك فيه مما قد جاوزه و دخل فى غيره فليمض عليه.)» )”١‏ 


و فى صحيحه زراره قلت لأ-بى عبد الله اع»: رجل شكك فى الأذان و قد دخل فى الإقامه؟ قال: يمضى: قلت: رجل شكك فى 
الأذان و الإقامه و قد كبر؟ 


قال: يمضىء (إلى أن قال): «يا زراره» إذا خرجت من شىء ثم دخلت فى غيره فشككك ليس بشى ء.) 0 


و ثانيا: أن قاعده الحيلوله موردها كون الواجب مقيّيدا بالوقت كالصلوات اليوميه مثلاء و قاعده التجاوز موردها الواجب الذى له 
أجزاء مترتبه شرعا فشكك فى بعضها بعد الدخول فى اللاحق. و ليست الزكاه كذلكك لعدم تقيدها بالوقت 


(1)- الوسائل "/ 308 الباب 8٠‏ من أبواب المواقيت» الحديث .١‏ 
(؟)- الوسائل ع/ /4, الباب ١‏ من أبواب الركوعء الحديث 8. 
(*)- الوسائل ه/ 2" الباب 7 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: /77 


بحيث تصير قضاء بانقضائه» و عدم كونها ذات أجزاء مترتبه. 


و مجرّد وجوب الأنداء فورا لا يقتضى التوقيت شرعا بحيث يكون الوقت قيدا فى الواجبء فالمقام نظير صلاه الآيات للزلزله و 
أداء دين الغير مع مطالبته و قدره المديون. نعم يمكن القول بكون زكاه الفطره موقته بغروب ليله العيد 


و ثالثا: أنه لو كان وجوب الأداء فورا مع التأخير عملا كافيا فى الحكم بعدم الوجوب جرى هذا فى زكاه السنه الأخيره أيضا فى 


بعض صورها كما لا يخفى. هذا. 


والكن ف هقاتشم الأسقاة آنه الل البروجردى- طاب ثراه- بعد الإشكال فى إجراء القاعدتين قال: «نعم لو كانت عادته إخراجها 
أول حلولها مثلا و شكك فى أنه أخرجها فيه أو سها عنها لم يبعد الحكم بالمضىّ على إشكال فيه أيضاء) 


أقول: يمكن أن يقال: إن المستفاد من قوله «ع» فى الصحيحه الأولى: 
«و قد دخل حائل.» و ما فى ذيل الصحيحتين الأخيرتين من ذكر قاعده كليه. عدم كون الصحاح المذكوره فى مقام إعمال التعتد 


المحضء بل التعليل بما يحكم به العقلاء و استقرت عليه سيرتهم فى جميع أعمالهم من عدم الاعتناء بالشكك بعد مضي الزمان 
العادى للعمل. حيث إن الإنسان محل النسيان و لا يحتفظ غالبا أعماله الماضيه فترتيب الأثر على الشكك فيها و الإلزام بإتيانها 


يوجب العسر و الحرج بل اختلال النظام أيضا فى بعض الأحيان. 


و الحاكم بوجوب الإطاعه و مواردها و أنحائها هو العقل و العقلاء» و هم لا يلتزمون فى مثل هذه الموارد بلزوم الإطاعه بالنسبه 
إلى ما مضىء و لا يفرّقون فى ذلكك بين مضي الوقت الشرعى أو الوقت العادىء بل الملاكك عندهم الفصل الزمانى و لا سيما 
الطويل منه؛ و لا سيما بالنسبه إلى من استقرت عادته على الإتيان بالعمل فى وقته العادىٌ, و لا سيما مع كون التأخير حراما و 


معصيه 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج , صسص: 7579 


كما فى صلاه الزلزله و كما فى المقام. و لا فرق فيما ذكر بين باب الصلاه و غيرهاء إذا المورد لا 


و المقصود من التجاوز أو الخروج من الشى ء فى الصحيحتين بقرينه ما فيهما من الأمثله هو الشكك فى أصل إتيان الفعل لا فى 
صححته و لا أقلّ من التعميم لهما. 


و اللاهر انه لا موضنوعيه لجرل فى لقي تل الناذكة هداق" التجا ود فى الشى عق غن ميحلةة بو اللاكول افى لير سحفق آنا 
أو أماره عليه. 


كما ربما يشهد لذلكك قوله «ع) فى الخبر الموثق سندا- على الظاهر- عن ابن أبى يعفور عن أبى عبد اللّه اع»» قال: «إذا شككت 
فى شىء من الوضوء و قد دخلت فى غيره فليس شككك بشىء. إنما الشكك إذا كنت فى شىء لم تجزه.) )١١‏ 


حيث حصر فيه الشكك الذى يعتنى به فى الشكك فى شىء لم تجزه. 


فالملاكك صدق الجواز منه و عدم الجواز. و لعله يكفى فى صدقه الدخول فيما يتأخر عنه عاده» فيصدق الجواز عرفا على أعمال 
السنين الماضيه. 


وفى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد اللّه ١ع)‏ أنه قال: «إذا شكك الرجل بعد ما صلَى فلم يدرأ ثلاثا صلّى أم أربعا و كان 
يقينه حين انصرف أنه كان قد أتم لم يعد الصلاه» و كان حين انصرف أقرب إلى الحق منه بعد ذلكك.) "7١‏ 


و لعل المستفاد منها عدم الاعتبار بالشكك بعد البعد الزمانى الطويلء فتأمّل. 


وفى صحيحه أخرى له عن أبى جعفر «ع) قال: «كلما شككت فيه مما قد مضى فامضه كما هو.» 0" و ظهورها فى عدم اعتبار 
الشكك فيما مضى قو إِلنَا أن يناقش 


-)١(‏ الوسائل /١‏ 2*1 الباب 57 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل / #©*”؛ الباب 77 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» الحديث ". 


(*)- الوسائل ه/ ع”* الباب 77 من أبواب الخلل 


الواقع فى الصلاه؛ الحديث *. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: كرون 
[لو شك فى أنه أخرج الزكاه عن مال الصبىّ فى مورد يستحبٌ إخراجها] 


ولو شكك فى أنه أخرج الزكاه عن مال الصبيّ فى مورد يستحبٌ إخراجها كمال التجاره له بعد العلم بتعلقها به. فالظاهر جواز 
العب]: «الاتتضيدات لأبؤلل شرض ور المفروضن أن المعاظ قد تكو بتعو لاه المكلتك الأ شك السو و شم و سارة 


أخرى ليس نائبا عنه. 


فيها بأن موردها الشكك فى صحه ما مضى بعد العلم بتحققه بقرينه قوله: 
«فامضه كما هو) بناء على قراءته بياب الإفعال. 


و تجرى هذه المناقشه أيضا فى موثقه بكير بن أعين» قال: قلت له: الرجل يشكك بعد ما يتوضأ؟ قال: «هو حين يتوضأ أذكر منه 
حين يشكك.) لوضوح أن موردها الشكك فى الصحه أو فى إتيان بعض أجزاء العمل بعد الفراغ منه فلا ترتبط بالمقام. 


و كيف كان فالظاهر كما مرّ استقرار سيره العقلاء على عدم الاعتناء بالشكك مع الفصل الزمانى الطويل؛ و لا سيما مع وجوب 
الفوريه و كون التأخير معصيه كما فى المقام, و لا سيما مع تحقق العاده على الإطاعه إذ التركك حينئذ مستند إلى السهوء و 
الأصل يقتضى عدمه و هو الملاك لحجيه قاعده التجاوز أيضا كما لا يخفى. هذا. 


و لكن الأحوط الاقتصار على صوره الوثوق بالإتيان و لو نشأ من العاده فإنه علم عادىٌ يعتمد عليه العقلاء فى أمورهم. 


)١(‏ فالملاك قيام الحجه عنده على عدم الإخراج» فكما أنه لو قامت عنده البنه جاز له الاعتماد عليها فكذلكك إذا تحقق عنده 
ركنا الاستصحاب. و الظاهر أنه لا يتوقف هذا على عدم كونه نائبا عن الصبي. بل قد عرفت منا الإشكال فى ذلكك و أن المال 
الصبى و المصلحه عائده إليه فيكون الوليّ نائبا عنه 


من قبل 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص: رس 


الشارع» و لكن حيث إن العمل مفوّض إليه وجب أن يعمل على وفق إحرازه. 


وبذلك صرّح فى المستمسكك أيضا. )١١‏ 


و نظيره الوكيل المطلق حيث يعمل على طبق تشخيص نفسهه و لكن ليس معنى ذلكك عدم الاعتبار ليقين الموكل و شكه أصلا. 
فلو فرض يقين الموكل بإخراج الوكيل زكاه ماله لم يكن الوكيل مخالفته و العمل على وفق تشخيص نفسه لأنه فرعه. 


وعلى هذا ففى المقام أيضا إذا فرض كون الصبى مميزا بحيث تصيح صدقته كان يقينه بالإخراج مانعا من عمل الولىٌ 


بل قد عرفت أن الأحوط حينئذ تصدّى نفسه لأداء الزكاه و لكن تحت نظر الولئ؛ فراجع ما حرّرناه فى المسأله الأولى من هذا 
الختام. 


(١)-المستمسكك‏ و/رءع0". 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 سس : 7777 
[الثالثه إذا باع الزرع أو الثمر و شك فى كون البيع بعد زمان تعلق الوجوب أو قبله] 


الثالثه إذا باع الزرع أو الثمر و شكك فى كون البيع بعد زمان تعلق الوجوب حتى تكون الزكاه عليه أو قبله حتى تكون على 
المشترى ليس عليه شى ء (0)» إِنَا إذا كان زمان التعلق معلوما و زمان البيع مجهولاء فإن الأحوط حينئذ الإخراج. 


)١(‏ لأصاله البراءه» و للاستصحاب فى بعض الصورء ولا محاله إن جرى هو يكون حاكما عليها و إن وافقها كما لا يخفى. 


و ملخص الكلام أن الحادثين كالبيع و التعلق فى المقام إما أن يكونا معلومى التأريخ أو مجهولى التأريخ أو مختلفين. لا إشكال 


و أما المجهولان فقد يقال بعدم جريان الاستصحاب فيهما لعدم إحراز اتصال زمان المشكوك بزمان المتيقن لاحتمال تخلل 
الضدّ المعلوم إجمالا بينهما فيكون من الشبهات المصداقيه لقاعده الاستصحاب. 


و لكنه مدفوع باتصالهما وجداناء إذ متعلق اليقين و الشكك هو الصوره الذهنيه لا الخارج و هما كيفيتان نفسيتان 


ت ا خو كاف لقو لكوك الكقياة قينا 
وآلهيان تكن القة"التعارم إعمالا بخاتييفه لاهن بل هو الميكا للك 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج اق ص: ارخرفرا 


على إشكال فى وجوبه :.)١(‏ و كذا الحال بالنسبه إلى المشترى 


فيجرى استصحاب عدم كل منهما إلى زمان وجود الآخر. ولا محاله يتعارضان و يرجع بالآخره إلى أصاله البراءه. نعم لو فرض 
عدم الأثر فى أحد الطرفين أو كونه مثبتا لم يجر. 


هذا إذا كان المال بعد انتقاله إلى المشترى خارجا عن ابتلاء البائع بالكليه. 


و أما إذا كان محلا لابتلاائه بالأكل أو الشراء أو نحو ذلك فمقتضى العلم الإجمالى بوجوب الزكاه عليه أو حرمه تصرّفه فى 
المال بعد انتقاله إلى المشترى بالشراء و نحوه وجوب الاحتياط كما لا يخفى. نظير ما قلناه فى مسأله الجنابه الدائره بين شخصين. 


ولا يجرى هذا الإشكال فى الفرع التالى» إذ الاستصحاب بعد جريانه يوجب انحلال العلم الإجمالى حكما. هذا كله فى مجهولى 


التأريخ. 
و أما المختلفان فإما أن يكون زمان البيع معلوما و زمان التعلق مجهولا أو بالعكس. 


فعلى الأوّل يجرى استصحاب عدم التعلق إلى زمان الببع المعلوم» و مقتضاه عدم وجوبها على البائع؛ و لا مجال لأصاله البراءه 
لحكومته عليها و إن وافقها. 


و أمًا على الثانى فيستصحب عدم البيع إلى زمان التعلق المعلوم. 


وإن شئت قلت: يستصحب ملكيه البائع إلى زمان التعلق المعلوم» و مقتضاه تعلّقها به و وجوبها عليه. فهذا هو الوجه لاحتياط 
المصنف بالإخراج فى هذه الصوره. و لعلّه الأقوى كما قوّاه كثير من المحشين. 


(21]إا لأن الوجود عليه مترتب على كوق التعلق'فن زماق .ملكيته لهو استصيحات القبدا أغتن الملكبه لا يفت المقيدء 


أو لأن استصحاب عدم البيع إلى زمان التعلق معارض باستصحاب عدم 


التعلق إلى زمان البيع» فإن التعلق و إن كان زمانه معلوما بالقياس إلى عمود الزمان» و لكنه 
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بالقياس إلى زمان البيع مجهول فيستصحب عدمه. 


أو لأ-ن الغرض من استصحاب الملكيه إلى زمان التعلق إن كان إثبات حق الزكاه فى المبيع لإبطال البيع بالنسبه إليه» ففيه أنه 
خلاف أصاله الصبحه فى البيع» و هى مقدّمه على غيرها من الأصول الموضوعيه. 


و إن كان إثبات ضمان البائع لحقّ الزكاه ففيه أنه مثبت إذ الضمان يتوقف على تحقق عنوان وجودى من الإتلاف أو الحيلوله 
مثلا فلا يثبت باستصحاب الملكيه. هذا. 


و لكن يمكن أن يورد على الوجه الأوّل بأن الملكك موضوع و تعلق الزكاه حكم شرعى له فيجرى الاستصحاب فى الموضوع 
لترتيب حكمه عليه. 


و أورد على الوجه الثانى بأن زمان البيع إن لوحظ ظرفا لعدم التعلق المعلوم» ففيه أنه عباره أخرى عن لحاظ العدم مضافا إلى 
أجزاء الزمان» و المفروض أنه معلوم من هذه الجهه لا شكك فيه. 


و إن لوحظ قيدا له بحيث يكون العدم المقيد موضوعا للأثر» ففيه أنه لم يكن للعدم المقيد حاله سابقه حتّى تستصحبء بل 
اللازم حينئذ استصحاب عدم هذا العدم المقيّد. 


و إن شئت قلت: إن مفاد دليل الاستصحاب إطاله عمر اليقين و إبقاء ما كان فى الزمان المشكوك فيه لا مقارنه شى ء معلوم 
الوقت لتتى + آخرء فتائل: 


و أورد على الوجه الثالث كما فى المستمسكك ١١‏ بأنه لو كان السبب فى الضمان بيع موضوع الحق أمكن إثبات الضمان بالأصل 
المذكور لأن السبب المذكور يثبت بعضه بالأصل و بعضه بالوجدان. فتأمّل. 


(١)-المستمسكك‏ 9//ان”,. 
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إذا شكك فى ذلكك فإنه لا يجب عليه شى ء إلا إذا علم زمان 


البيع و شكك فى تقدم التعلق و تأترهء فإن الأحوط حينئذ إخراجه )١(‏ على إشكال فى وجوبه. 


)١(‏ ما مرٌ كان فى مقام بيان وظيفه البائع مع الشكث. 


و أما المشترى فتاره يلاحظ حاله و شكه بالقياس إلى التعلق بنفسه مع قطع النظر عن البائع و أنه شاكك أو عالم بالتعلق بنفسه أو 
بالمشترى و أنه بان على الأداء من هذا المال أو من مال آخر أو غير بان عليه. و أخرى يلاحظ حاله بالقياس إلى البائع أيضا: 


ففى الصوره الأ-ولى أعنى حاله بالقياس إلى نفسه من حيث اليقين و الشكك يتصور فيه أيضا ما مرٌ من الشقوق: فحكم المعلومين 


وام 
و فى مجهولى التأريخ تجرى البراءه بعد تعارض الاستصحابين كما مر. 


و فى المعلوم زمان التعلق فقط يستصحب ملكيه البائع أو عدم البيع إلى زمان التعلق المعلوم. و مقتضاه عدم التعلق بالمشترى بل 
بالبائع. و الاستصحاب حاكم على أصاله البراءه و إن وافقها كما مر 


و فى المعلوم زمان البيع فقط يجرى استصحاب عدم التعلق إلى زمان البيع المعلوم» و لكنه ليس بنفسه موضوعا لوجوب الزكاه 
على المشترىء بل الموضوع له كون التعلق فى ملكك المشترىء و إثباته باستصحاب العدم المذكور تعويل على الأصل المثبت. 


وعلن هد فاتستاط المعين هنا نكر ال خرف" القياس إلى حال المشتض تحل المنافشة: 
هذا حكم المشترى بالقياس إلى تعلق الزكاه بنفسه. 

و أما من حيث ملاحظته و لو مع البائع فإن علم بأن البائع أخرج زكاه هذا المال 
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أو يخرجه لعلمه بتعلقها به أو للاحتياط فلا إشكال. و كذا إن احتمل إخراجه لها مع علمه بالتعلق لأصاله الصحه فى ببعه حينئذ. و 
إلَا فالمشترى يقطع بوجوب إخراج الزكاه من هذا المال 


إما لأجل تعلقها بالبائع أو بنفسه فيجب عليه إخراجها. 
و للحاكم أو الساعى أيضا الرجوع إليه بل و إخراجها منه مع امتناعه. 
و ليس له الرجوع إلى البائع بعد الإخراجء إذ المفروض عدم علمه بتعلقها بالبائع. و لأصاله الصحه فى بيعه فتأمّل. 


وهل له فسخ المعامله الكذائيه مع الجهل لتضرره بها؟ و جهان. و على فرض الجواز فلو فسخها و رجع المال إلى البائع وجبت 
عليه زكاتها للقطع بتعلقها به عنده أو عند المشترىء فتدبّر. و المصنف لم يتعرض لما يقتضيه وظيفه المشترى بالقياس إلى البائع. 


ثم لا يخفى أن شمول نصوص زكه الغلات لمن انتقلت إليه على أصولها بالشراء و نحوه و لا سيما قبل زمان التعلق بمده قصيره 
بحيث لا تحتاج إلى السقى أصلا لا يخلو من إشكالء إذ المستفاد من تفصيل النصوص و الفتاوى بين ما سقى سيحا أو بالدلاء 
كون المخاطب بهذه الزكاه الزرّاع و المالكين للأشجار المتصدين لزرعها و سقيها فإن المنتقل إليه قبل وقت التعلق لا يتفاوت 
بحاله كيفيه سقيهاء إذ لا تحتاج إلى السقى بعد الشراء و نحوه. فحال المشترى هنا حال من اشترى الأنعام أو النقدين قبيل انقضاء 
الشهر الحادى عشر مثلاء حيث لا زكاه فيها حينئذ لا على البائع و لا على المشترى. 


الهم إلا أن يثبت الحكم بالإجماع؛ و لكن دون إثباته خرط القتاد لعدم كون المسأله معنونه فى كتب القدماء من أصحابنا و 
المسأله من المسائل التفريعيه. 


إلا أن يقال إن سيره النتى «ض) و الخلفاء قد استفرت على مطاليه الركوات 
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من الغلات من غير استفسار أن المالكك لها ملكها بالزراعه أو بالشراء و نحوه. 


وغليك مزاجعة المسأله فى المجلد الأول من ركاتنا. 


لق 


و لعله إلى هذا الاشكال ينظر الأستاذ الإمام- طاب ثراه- فى حاشيه له فى أوائل زكاه الغلات عند قول المصنفئ: «أو انتقال الزرع 
إلى ملكه قبل وقت تعلق الزكاه» قال: «على الأقوى فيما إذا نمت مع ذلكك فى ملكه و على الأحوط فى غيره.) 


()-كتاب الزكاء /١‏ “## و ما بعدها. 
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[الرابعه إذا مات المالك بعد تعلق الزكاه وجب الإخراج من تر كته] 
الرابعه إذا مات المالكك بعد تعلق الزكاه وجب الإخراج من تركته .)١(‏ 


و إن مات قبله وجب على من بلغ سهمه النصاب من الورثه (7)» و إذا لم يعلم أن الموت كان قبل التعلّى أو بعده لم يجب 
الوخراج 


(كاى السك دوالك إمكال لأنيا إن قانع فى ذن الميث كانق كنات الديوة النشده على الوضايا والساريةه وإ 
كانت فى العين فالموت لا يسقطها فإنه لا وجه له.» )١١‏ 


أقول: و لو لم تف التركه بجميع ديون الميت فإن كانت العين الزكويه باقيه تقدم الزكاه لتعلقها بالعين. و إن لم تكن باقيه 
فالظاهر التقسيط بالنسبه. و احتمال تقدم سائر الديون عليها لكونها من حقوق الناس ضعيف. 


(؟) مع استجماع سائر الشرائط» و وجهه واضح. و لكن ما مرٌّ فى المسأله السابقه من الإشكال فى شمول النصوص و الفتاوى لما 
انتقل إليه على أصولها قبل التعلق بمده قليله يأتى هنا أيضا. 


508/9 المستمسكك‎ -)١( 
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من تركته و لا- على الورثه )١(‏ إذا لم يبلغ نصيب واحد منهم النصاب إِلَا مع العلم بزمان التعلق و الشكك فى زمان الموت, فإن 
الأحوط حينئذ الإخراج (؟) على الإشكال المتقدم. و أما إذا بلغ نصيب كل منهم النصاب أو نصيب بعضهم فيجب على من بلغ 


)١(‏ أما على 


الورثه فواضح مع فرض عدم بلوغ نصيب واحد منهم النصاب. 


و أما عدم وجوب الإخراج من تركته فلأنه فى مجهولى التأريخ يسقط الاستصحابان فيرجع إلى أصل البراءه. و فى صوره العلم 


(؟) لاستصحاب حياه المالك و عدم موته و بقاء المال على ملكه إلى زمان التعلق المعلوم فيقع التعلق فى ملكه. و لا يعارضه 
استصحاب عدم التعلق إلى زمان الموت لما مر من عدم جريانه فى معلوم التأريخ. 


فهذا وجه احتياط المصنف فى هذه الصوره بالإخراجء و لعلّه الأقوى كما مرّ فى المسأله السابقه. هذا. 
و فى حاشيه بعض الأعاظم فى المقام أن قاعده اليد فى هذه الصوره تقضى بكون جميع المال للميت و لا أثر معها للاستصحاب. 


أقول: اليد أماره للملكيه فى موارد الشكك فيهاء و أماريّتها فى المقام إنما تصيح مع احتمال التفات الميت فى زمان حياته بتعلق 
الزكاه بما له و أدائه لها. 


و أما مع العلم بعدم التفاته إلى ذلكك ما دام حا أو عدم أدائه لها و إنما وقع الالتفات و الشكك فى التقدم و التأخر للوارث فلا 


أماريه لها حينئذ. 
و الظاهر أن مورد البحث فى المسأله صوره العلم بعدم أداء الميت للزكاه بل و عدم التفاته إليهاء فتأمل. 
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للعلم الإجمالى بالتعلق به )١(‏ إما بتكليف الميت فى حياته أو بتكليفه هو بعد موت مورّئه بشرط أن يكون بالغا عاقلاء و إِنَا فلا 
يجب عليه لعدم العلم الإجمالى بالتعلق حينئذ. 


)١(‏ بل للعلم التفصيلى به المتولد من العلم الإجمالى. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: اعم 
[الخامسه: إذا علم أن مورّثه كان مكلفا بإخراج الزكاه و شك فى أنه أذَاها أم لا] 


الخامسه اذا علم أن مورّثه كان مكلفا باخ اح ال كاه و شكك فى أنه أدّاها 
1 و0 و#حراج 3 فى 


أم لاء ففى وجوب إخراجه من تركته- لاستصحاب بقاء تكليفه- أو عدم وجوبه- للشكك فى ثبوت التكليف بالنسبه إلى الوارث» 
و استصحاب بقاء تكليف الميّت لا ينفع فى تكليف الوارث- و جهان: 


أوجههما الثانى. لأ-ن تكليف الوارث بالإ-خراج فرع تكليف الميت حتى يتعلق الحق بتركته. و ثبوته فرع شكك الميت و إجرائه 
الاستصحاب لا شكك الوارث. و حال المت غير معلوم أنه متيقن بأحد الطرفين أو شاكك. 


وفرق بين ما نحن فيه و ما إذا علم نجاسه يد شخص أو ثوبه سابقا- و هو نائم- و شكك فى أنه طهّرهما أم لا. حيث إن مقتضى 
الاستصحاب بقاء النجاسه- مع أن حال النائم غير معلوم ألدنقا كه أو رشقو :ذف هذا العتال لااساجه إل إقناث التكديق 
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بالنسبه إلى ذلكك الشخص النائم» بل يقال: إن يده كانت نجسه. و الأصل بقاء نجاستهاء فيجب الاجتناب عنها بخلاف المقام؛ 
حيث إن وجوب الإخراج من التركه فرع ثبوت تكليف الميت و اشتغال ذمّته بالنسبه إليه من حيث هو. 


نعم لو كان المال الذى تعلق به الزكاه موجودا أمكن أن يقال: 
الأصل بقاء الزكاه فيه. 


ففرق بين صوره الشكك فى تعلق الزكاه بذمّته و عدمه, و الشكك فى أن هذا المال الذى كان فيه الزكاه أخرجت زكاته أم لا. هذا 
كله إذا كان الشكك فى مورد لو كان حا و كان شاكا وجب عليه الإخراج. 


و أما إذا كان الشكك بالنسبه إلى الاشتغال بزكاه السنه السابقه أو نحوها- مما يجرى فيه قاعده التجاوز و المضيّء و حمل فعله 
على الصيحه- فلا إشكال .)١(‏ 


وكذا الحال إذا علم اشتغاله بدين أو كفاره أو نذر أو خمس أو نحو ذلكك. 


000 


إذا علم بتعلق الزكاه بخ و كه اه أدّاها أم لا فإما أن يكون الشكك فى زكاه السنوات السابقه. و إما أن يكون فى زكاه 
اله الأخيره التن هات فيها. 


و على الفرضين فإما أن تكون العين الزكويه باقيه أولا. و على الثانى فإما أن يعلم أنه لم يؤدّها حين وجود العين و إنما الشكك 
فى أدائها بعد تلف العينء و إما أن يشكك فى ذلكك أيضا. 
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و على الفرضين فإما أن يعلم أن تلفها كان بلا تعدّ و تأخير بحيث لو كان فيها زكاه لم يضمنها. 
و إما أن يعلم أن التلف كان بالإتلاف أو التلف الموجب للضمان على فرض بقاء الزكاه فيها. 
و إما أن يشكك فى ذلكك و لا يعلم أنه على أىٌّ النحوين كان ذلكك. 

إذا عرفت هذا فنقول: أما إذا كان الشكك فى زكاه السنوات السابقه فسيأتى البحث فيها. 


و.أما إذا كان فى زكاه السنه الأسخيره فإن كانت العين الزكويه باقبه فالظاهر وجوت أداء زكاتها بمقتضى الاستصحاتب» إذ 
المفروض هو العلم بثبوت حق الزكاه فى هذا المال و الشكك فى إخراجها. اللّهم إِلَا أن يجرى ما يأتى من حمل عمل المورّث 
على الصحه فى المقام أيضا. 

و أما مع تلف العين فإن علم بأنه لم يستتبع ضمان المالكك بأن تلفت بعد التعلق فورا من دون تسامح منه فلا إشكال فى عدم 


وأما إن علم بأنه استتبع ضمان المالك قطعا لعدم أدائها تسامحا مع إمكانه حتى أتلفها أو تلفت و احتملنا أداءها بعد التلف 
فاشتغال ذمّه الميت بالزكاه معلومه و أداؤها مشك وك فيه فيستصحب اشتغال ذمّته كسائر الديون المعلومه» إذا شكك 


فى أدائها فيجب أداؤهاء إذ التكليف فعلا متوجه إلى الوارث فيكون الملاكك يقين نفسه و شكه. فكما أنه لو كان متيقنا باشتغال 
ذمّه الميت وجب عليه إبراؤها بالأداء فكذلكك إذا شكك فيه بعد ما كان متيقنا به بمقتضى دليل الاستصحاب لكونه ذا أثر بالنسبه 
إليه. 
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و إشكال المصنف بأن تكليف الوارث فرع تكليف الميت و تكليفه فرع يقينه و شكه. 


مدفوع- كما فى المستمسكك- بأن تكليف الميت واقعا إنما يتفرع على اجتماع شرائطه لا على يقينه و شكه؛ بل الذى يتفرع 
عليهما هو التنجز بواسطه الاستصحاب أو قاعده الاشتغال و المقصود هنا استصحاب الوارث لا استصحاب الميت: 


نعم لو كان الميت يريد الاستصحاب كان الملاكك يقين نفسه و شكه. 


و بالجمله فالكلا-م فى استصحاب الوارث لإثبات ما هو الموضوع لتكليف نفسه أعنى التكليف الواقعى للمورث» فلا فرق بين 
المقام و بين نجاسه يد النائم التى مثّل بها المصنف. 


و الظاهر أن المصنّف أيضا التفت إلى عدم صمحه ما ذكره هنا فقال فى المسأله الأولى من فصل الوصيه بالحج «نعم لو كانت 
الحاله السابقه فيه هو الوجوب كما إذا علم وجوب الحج عليه سابقا و لم يعلم أنه أتى به أولا فالظاهر جريان الاستصحاب و 
الإخراج من الأصل. 


و دعوى أن ذلكك موقوف على ثبوت الوجوب عليه و هو فرع شكه لا شكك الوص أو الوارثء و لا يعلم أنه كان شاكا حين 
موك أوعالما بأتحد الامريث مدفوعه بمنع اعتبار شكه؛ بل يكفى شكك الوص أو الوارث أيضا.» )١١‏ 


هذا كله فى صوره بقاء العين الزكويه» أو تلفها مع العلم بكون التلف مستتبعا للضمان. 


و أما إذا كانت العين تالفه و لم يعلم كونه مستتبعا للضمان بأن 


احتمل الأداء حين بقاء العين أو وقوع التلف قهرا بعد التعلق من دون تفريط و تسامح فى 


-)١(‏ العروه الوثقى ؟277/7. 
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الأنداء فقد يقال بعدم المجال للاستصحاب. إذ التكليف بأداء الزكاه و إن توجه إلى المالكك فى بادى الأمر قطعا و لكنه كان 
حكما تكليفيا متعلقا بأداء زكاه العين منها أو من مال آخر و لم تكن ذمّته مشغوله بشىء إذ الزكاه تتعلق بالعين. 


و بعد التلف ما هو الموضوع و هو العين غير باقيه. و الانتقال إلى الذمّه أيضا مشكوكك فيه؛ و إثباته باسنتصحاب التكليف بالأداء 
تعويل على الأصل المثبت. 


نعم فى صوره الإتلا-ف يمكن أن يقال: بأن الضمان يثبت بالإتلاءف المحرز بالوجدان بضميمه عدم الإ-خراج المحرز 
بالاستصحاب» كما هو الحال في جميع الموضوعات المر كبه. 


هذا محصّل ما يستفاد من ١‏ سيك فى المقام لق 
واف تاش الأسياة ب الله اليزوجودئ ك يلاي 1 امد غتل فول البحست: 


«لأن تكليف الوارث بالإخراج فرع تكليف الميت» قال: «بل لأنه لا علم للوارث بحدوث اشتغال المورّث حين تلف النصاب ببدل 
الر فسن مسف :ار ردن هلمة لكو الف كان عل وح يقريتها كان فك فى انه كان فى العام 


و فى حاشيه الأستاذ الإمام- طاب ثراه- عند قول المصنف: «أوجههما الثانى» قال: «هذا مع الشكك فى اشتغال ذمّه الميت ببدل 
الزكاه حين تلفهاء و استصحاب عدم الإتيان إلى حين التلف لا يثبت الضمان. و أما مع العلم باشتغال ذمته به فالأوجه الأَوّلء و ما 


ذكره الماتن غير وجيه.» 


و فى حاشيه بعض الأعاظم هنا: «لا لما ذكر بل لأن استصحاب عدم الأداء لا يترتب عليه الضمان.) 


"094/9 ككسمتسملا-)١(‎ 
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عع 


و يوجد نحو هذا المضمون فى حواش أخر أيضاء فراجع. 


و لكن فى مصباح الهدى فيما إذا وقع الشكك فى الأنداء من العين و علم بأنه لو لم يؤدّها كان التأخير و التلف بنحو يوجب 
الضمان قال: «إن الأصل يجرى فى نفس بقاء الاشتغال لا فى عدم الإخراج لإثبات الاشتغال؛ و ذلكك لتماميه أركان الاستصحاب 
فيه من اليقين بالوجود و الشكك فى بقائه من جهه الشكك فى الأداء. 


و حيث إن التلف يكون على وجه الضمان على تقدير عدم الأداء فيكون بقاء الاشتغال مشكوكا بعد التلف كما كان مشكوكا 
قبله» فيصحح استصحاب بقائه لإثبات وجوب الإخراج على الوارث. 


و الحاصل أن الاشتغال مشكوكك قبل التلف و حال التلف و بعده» فيصحٌ استصحابه. و لا يحتاج إلى العلم به بعد التلف. 


و بذلكك يسقط ما فى حواشى بعض أساتيذنا فى المقام من منع إجراء الاستصحاب فى هذه الصوره مع التزامه بصححته فيما لو 
علم بالاشتغال بعد التلف ...») )١١‏ 


أقول: ظاهر كلامه- قدّس سرّه- قابل للمناقشه بأنه مع وجود العين ليس فى الذمّه شى ء. و الموجود هو التكليف المحض بأداء 
زكاه العين» و اشتغال الذمّه إنما يتحقق بالتلف مع الصماة) و المفروضن امال الأذاء من العين فلا علم بالاشتغال» و إثباته 
باستصحاب التكليف تعويل على الأصل المثبت. 


ولكن الظاهر أنه أراد بلفظ الاشتغال فى كلامه الاشتغال بالتكليف لا ثبوت الحقّ فى الذمّه. 


.89/8/٠١ مصباح الهدى‎ -)١( 
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و لعله بنى كلا-مه هذا إمّا على كون الشكك فى اشتغال الذمّه مسببا عن الشكك فى بقاء التكليف إلى ما بعد التلفء بتوهم أن 
إثشاث المسيت الشرقى باتجراء الأضل :فى السبن لسن مق قيل الأضل:الضيف و اشتغال الذقه 


يكون عنده من الأحكام الشرعيه الوضعيه. 


و إمّرا على أن التكليف السابق المعلوم هو وجوب أداء الزكاه و لو من مال آخرء و بقاء هذا التكليف المتعلق بالمال بنفسه و لو 
بالاسمتصحاب كاف فى وجوب الإخراج من التركه؛ نظير أداء النذور و الكفارات. 


بل يمكن أن يقال: إن هذا ليس بأنزل مرتبه من الواجبات البدنيه كالصلاه و الصيام التى أفتى البعض و منهم المصنف بوجوب 
إخراجها من أصل التركه. قال: 


«لأنها دين الله و دين الله أحقٌّ أن يقضى. 3١‏ و نحن أيضا احتطنا إخراجها من الأصل و لكن من سهام كبار الورثه؛ فراجع. 


هذا. 
و لكن الوجه الأول يشكل المساعده عليه إذ أوّلا فى كون اشتغال الذمّه حكما شرعيا خفاء. 


و ثانيا: أنه لم يعد اشتغال الذمّه فى لسان الأدله من الآثار الشرعيه لبقاء التكليف بالأداء؛ و المعتبر فى حكومه الأصل السببى على 
المسببى كون الترتب شرعيا بحيث يوجب التعتبد بالسبب رفع الشكك تعبدا عن المسبب. 


نعم لو صصح ما مرّ من المستمسكك من ترتب الضمان شرعا على الإتلاف المحرز بالوجدان بضميمه عدم إعطاء الزكاه المحرز 
بالاستصحاب وجب الحكم بالضمان فى الإتلافات و هى الغالبه فى الأموال. بل أمكن إسراء هذا البيان إلى بعض موارد 


-)١(‏ العروه الوثقى /١‏ ه07 المسأله من صلاه الاستيجار. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: /75 


التلف أيضا. هذا. 
و يظهر من حاشيه بعض الأعاظم فى صوره تلف العين» التفصيل بين ما إذا استقرت عاده المالكك على إخراج زكاته عند وجوبها 
فوراء و بين غيره» فحكم فى الأول بعدم وجوب الإخراج. 


أقول: كفايه مجرّد العاده لا دليل عليهاء نعم لو استقرت بحيث كان احتمال التركك مستندا إلى السهو و الغفله فقط كان جواز 
الاعتماد عليها وجيها كما مرّء 


ولاسيما إذا كان التأخير معصيهء و لكن الأحوط الاقتصار على صوره الوثوق بالأداء. 


نعم هنا شى ء و هو أن الشكك بالنسبه إلى الزكوات و الأخماس السابقه المتعلقه بأموال المورثين بيقع كثيرا و تكون المسأله محلا 
للابتلاء غالبا. 


و البناء فيها على العمل بالاستصحاب و الالتزام بأدائها حتى مع تلف الأعيان المتعلقه لهما خلاف السيره المستمرّه بين المتشرعه 
الملتزمين بموازين الشريعه السمحه السهله. 


بل مقتضاه الحكم بحرمه كثير من تصرفات الموتى فى أموالهم و هذا مخالف لمذاق الشرع المبين. بل يجرى هذا البيان فى بقاء 
الأعيان أيضا مع الشكك فى أداء حقوقها الواجبه. 


ففى الخنايث عه 'أمين المومتية ١ع‏ أنه قال: «اضع أمر أخيكك على أحسنه حتى يأتيكك ما يغلبكك منه.) )١١‏ 


عدم تأخيره لوظائفه بنحو يوجب العصيان. 
(1)- الكافى ؟”/ 7ع" كتاب الإيمان و الكفرء باب التهمه و سوء الظن» الحديث ”. 


نتجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدى م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


ىو 
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و بالجمله الواجب هو الحكم بعداله المسلمين و حمل أعمالهم على الصححه و تصرفاتهم على أساس الشريعه و هذا يقتضى عدم 
الاعتناء بالشكك فى هذه الموارد. 


و إن ناقشت فى تسميه ما ذكرنا بأصاله الصححه فنقول: نحن لا نصرٌ على هذه التسميه» بل نقول: إن الواجب هو الحكم بعداله 
المسلمين و استقامتهم فى تصرّفاتهم و أعمالهم مطلقاء و من هذا القبيل 


الحكم بصحه معاملاتهم من العقود و الإيقاعات. هذا. 


و المصئّف فصل بين السنه الأخيره و بين السنين السابقه. فحكم فى الثانى يجريان قواعد الحيلوله و التجاوز و أصاله الصحه. و قد 
عرفت فى المسأله الثانيه الإشكال فى إجراء القاعدتين الأوليين فى المقام و أن موردهما الموقتات و المركبات ذوات الأجزاء. 


وفى المستمسكك 0١١‏ أورد على أصاله الصحه بما محصله: أولا: أنها تتم لو كان صدر منه فعل يتصف بالصحه و الفساد يتوقف 
على أداء الزكاه كالبيع و نحوه. 


و ثانيا: أن إثباتها لشرط العقد مثلا بلحاظ أثر أجنبى عن موضوع الصحه محل إشكال. 


أقول: الظاهر كما عرفت أن بناء الشرع و المتشرّعه على حسن الظنّ بالمسلمين و القضاء عليهم على ظاهر العداله الشرعيه؛ و هذا 
أعم و أوسع من الحكم بصحه العقود و الايقاعات و لا نصرٌ على صدق عنوان الصححه. 


و كيف كان فالحكم بالوجوب بمقتضى الاستصحاب و لا سيما فى صوره تلف الأعيان مشكل و لكن الأحوط الأداء إِلّا مع 
الوثوق بأدائه. و الله العالم بالحال. 


88١/9 ككسمتسملا-)١(‎ 
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[السادسه إذا علم اشتغال ذمّته إما بالخمس أو الزكاه وجب إخراجهما] 
اشاره 


السادسه إذا علم امال ذتعه إما:الحنين أو الر كاد وبحي إخرلجيباء إلا إذا كان عاشهاء فإنه جز أن يغطى للهاقني نقضد نا 
فى الذمّه .)١(‏ 


)١(‏ إذا علم باشتغال ذمّته إما بالخمس أو بالزكاه فإما أن يكون المعلوم بالإجمال من جدس واحد و بمقدار واحدء مثل أن يعلم 
مثلا أن عليه ألف درهم إما زكاتا أو خمسا. 


و إما أن يكون من جنس واحد و لكن بمقدار مختلف على التقديرين» مثل أن يعلم أن عليه إما ألف درهم زكاتا أو ألفى درهم 
حميا 


و إما أن يكون من جنسين مثل أن يعلم أن عليه إما 


ألف صاع من الحنطه زكاتا أو ألف أو أكثر درهم خمسا. 
ولا يخفى أن الأأقوى أن الزكاه و الخمس يتعلقان بالعين» و على فرض الإتلاف أو التلف الموجب للضمان أيضا فالظاهر أن 
العين تنتقل إلى الذمّه و إن كان فى مقام الأداء يتخر الإنسان مطلقا بين الأداء من العين أو من مال آخر قيمه. 


إذا عرفت هذا فنقول: إن مقتضى العلم الإجمالى وجوب تحصيل البراءه اليقينيه بأىٌ طريق حصلت. و على هذا فعليه فى المقام 
أن يحتاط بإيصال مقدار 
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الزكاه المحتمله إلى أهلها و إيصال الخمس المحتمل إلى اهله. و لكن لو كان المالكك هاشميا جاز له أن يعطى الواجب المعلوم 
المردّد بينهما أو قيمته- مع الاستجازه من الحاكم على الأقوى- إلى هاشمى مستحقٌ بقصد ما عليه واقعا من الخمس أو الزكاه 
بداعى أمره الخاص المتوجه إليه واقعا. 


الإطاعه و العصيان هو العقلء و الملاكك صدق الإطاعه و الامتثال» و لا دليل على اعتبار التميز. 

و نظير المقام ما إذا اشتغلت ذمّته لشخص معيّن بمقدار معن مردّد بين أن يكون لدينه أو للنذر له فيجوز إعطاؤه بقصد ما عليه 
و يكفى فى حصول البراءه و القربه قصد ما توسجه إليه من الأمر واقعا. 

و كذلكك يجوز للمالكك مطلقا و إن لم يكن هاشميا أن يعطى المقدار المعلوم المردّد إلى الحاكم الشرعى الولىّ للمصرفين» و 


يعلمه بذلك حتّى يطبقه على المصرفينء أو يوزّعه بينهما بمقتضى قاعده العدل و الإنصاف المساعد لها العرف بل الشرع أيضاء 
كما فى مسأله الدرهم أو الدينار 


أو البعير بين الرجلين» فراجع الوسائل ١١‏ أو يعمل فيه بالقرعه إذ «كل مجهول ففيه القرعه) على ما فى الخبر 15١‏ على ما يقتضيه 
نظر الحاكم فى تزاحم الحقوق. 


و يمكن القول بالتخيير بين الأمرين لورود كليهما فى تزاحم الحقوق و يساعدهما اعتبار العقلاء و عملهم أيضا فى مخاصماتهم 
الحقوقيه» و إن كانت أخبار القرعه أكثر بمراتب و فى بعضها إشاره إلى تخطئه الحكم بالتنصيف الذى 


(1)- راجع الوسائل 1294/١‏ و ما بعدهاء كتاب الصلح. الأبواب 4. ٠١‏ و ؟١.‏ 
(1)- الوسائل 2189/18 الباب 1 من أبواب كيفيه الحكمء الحديث .١١‏ 
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و إن اختلف مقدارهما قله و كثره أخذ بالأقلّ .)١(‏ و الأحوط الأكثر. 


أفن :نه امف كتاف كر الحم :ل التكان :لان الحتة مر كول إن سحل 
)١(‏ ما مرٌ كان على فرض كون المعلوم بالإجمال من جنس واحد بمقدار واحد. 


و أمرا مع الاختلااف فى أحدهما أو كليهما فهل يجوز له الاكتفاء بالأقل منهما عينا أو قيمه بتقريب كونه من قبيل الأكثر و الأقل 
الاستقلاليين كالدين المردد بينهما. 


فينحل العلم الإجمالى إلى علم تفصيلى بوجوب الأقل و الشكك البدوى فى وجوب الزائد. أو يتعين هنا الاحتياط و لو بإعطاء 
الأكثر بقصد ما عليه واقعا لمن ينطبق عليه المصرفان؟ 


إذ فى الدين المردّد بين الأقل و الأكثر مثلا يكون المستحق شخصا واحدا نعلم باستحقاقه للأقل و نشكك فى الزائد» فليس فى 
الحقيقه علم إجمالى مردّد بين أمرين» بل علم تفصيلى بالأقل و شكك بدوى فى الزائد. و التعبير عنه بالعلم الإجمالى إنما يكون 
الكظر لون الكفافف: 


و أما إذا فرض العلم بأنه مديون إِمَا بألف درهم لزيد أو بألفين لعمر و مثلا فلا 


إشكال حينئذ فى وجوب الاحتياط بإعطاء الأقل لزيد و الأكثر أيضا لعمروء لدوران الأمر بين متباينين. 


والمقام أيضا يكون من هذا القبيل إذ مستحق الأكثر هنا غير مستحق الأقل إذ المفروض كون أحدهما خمسا و الآخر زكاتا. و 
مع اختلاف المستحق يتباين الثابت فى الذمّه قهراء و لا سيما مع الاختلاف فى الجنس و المقدار معاء نظير العلم بوجوب الصلاه 
قصرا أو تماماء و مقتضى العلم الإجمالى تنجز الواقع فى 


(1)- راجع الكافى 218/7 كتاب المواريث» باب ميراث الغرقى و أصحاب الهدم, الحديث “. 
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أىّ الطرفين كان فلا مجال حينئذ إِنَا للاحتياط. 


و بالجمله فإذا تردّد الأمر بين وجوب الأ-لف درهم زكاتا أو الألفين خمساء أو ألف صاع من الحنطه زكاتا أو ألف أو ألفين 
درهم خمسا يكون الأكثر بتمامه طرفا للعلم الإجمالى و على فرض وجوبه واقعا يصير بأجمعه منجزا و مجرّد إمكان تطبيق 
المصرفين على مصداق واحد فى مرحله الامتثال كما إذا كان المالكك هاشميا لا يوجب عدم تنجز الأكثر بعنوانه على فرض كونه 
المأمور به واقعا. 


و نظير المقام أيضا ما لو علم إجمالا- بوجوب صوم أول رجب مثلا أو الأيام البيض منه بمقتضى النذر فلا إشكال حينئذ فى 
وجوب الإتيان بكلا الطرفين و إن كان أحدهما أكثر من الآخر. 


[ينبغى التنبيه على أمور] 
و اعلم أن هنا أمورا ينبغى التنبيه عليها: 


الأول قد يقال إنفن صروه الحاظ النالكك كل والحسد نع الشخصيية الآخذين للمال إن علم بالحال لا يجوز له التصرّف فيه 
لدوران ما أخذ بين انتقاله إليه و بقائه على ملكك المالكك فيجب عليه أن يتصالح مع المالك. 


و لكن يمكن أن يجاب عن ذلكك بأن العلم الإجمالى بالتكليف أوجب على 


المالكك الإتيان بالطرفين عقلا من باب المقدمه العلميه لحصول الواجبء و مقتضى ذلك تحليله للمال على فرض عدم وجوبه و 


نا لزم منه عدم الإتيان بالواجب بنحو يترتب عليه أثره المترقب منه. 


فوزان المقدمّه العلميه وزان المقدمات الوجوديه التى تستلزم صرف الأموال» حيث يحكم العقل بوجوب إتيانها و لا دليل على 
إلزام الفقير بالتصالح, فتدبّر. 


الثانى: قد يقال: إن المستفاد من الأخبار الوارده فى الأبواب المختلفه عدم وجوب الاحتياط المطلق فى باب تعارض الأموال و 
تزاحمها لاستلزامه التضرّر 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 76015 


المنفى فى الشريعه السمحه. بل يحكم فى باب الأموال مطلقا بقاعده العدل و الإنصاف أو بالقرعه كما مر 


و الأحوط إرجاع هذا إلى الحاكم حتى يعمل بما يقتضيه نظره؛ إذ من المحتمل كون الأمرين من وظائف الإمام و الحكام فى 
مقام القضاءء فليس لغيره إعمالهما. 


و فى خبر يونس فى باب القرعه: «لا يستخرجه إِلَا الإمام لأن له على القرعه كلاما و دعاء لا يعلمه غيره.» 01١‏ فتأمّل. 


الثالث: ربما ينقدح فى الذهن فى باب الأقل و الأكثر الاستقلاليين التفصيل بين ما إذا كان الجهل بمقدار الواجب من أول الأمر 
أو حصل النسيان بلا مسامحه و تأخير و بين ما إذا كان عالما بالمقدار ثم عرضه الجهل به لأجل تقصيره و تأخيره و استخفافه به. 
ففى القسم الأول يجوز الاكتفاء بالأقل و نفى الزائد بالبراءه. 


بخلا.ف القسم الثانى» و لعله على ذلكك كان يبتنى فتوى المشهور فى فوائت الصلاه المردده بين الأقل و الأكثر حيث حكم 
الأكثر بوجوب الإتيان حتى يحصل الظن بالفراغ» و أفتى بعضهم بوجوب الاحتياط و الإتيان بالأكثر. 


و وجه وجوب الاحتياط فى القسم الثانى أن الحكم الواقعى بسبب تعلق العلم به وصل إلى المكلف 


و تنتجز عليه بحدوده و واقعيته بحيث يستحق على مخالفته العقوبه كيف ما كان. 


و بعد عروض النسيان مع التقصير و إن زال العلم و لكن احتماله احتمال للتكليف المنجز الموجب تركه للعقوبه على فرض ثبوته 
واقعا. 


و المفروض فى المقام أن التكليف صار بواقعيته من الأقل أو الأكثر منجزا موجبا لاستحقاق العقوبه على الترك. و لا نسلم أن 
زوال العلم بسبب التقصير 


.١ الباب ع من كتاب العتق» الحديث‎ »6 /١8 الوسائل‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: دان 


و التأخير يوجب سقوط التنجز الذى حصل بالعلم فلا تجرى البراءه. إذ البراءه إنما تجرى فيما إذا حصل بجريانها القطع على عدم 
العقوبه. 


نعم فى الشكك الشارى يرتفع التنجز قهرا لانتكشاف عدم العلم و بطلانه من أول الأمر و كونه جهلا مركبا. 
و يمكن أن يقاس عليه أيضا عروض النسيان بلا عذر و تأخير بمقتضى حديث رفع النسيان. 

و أما مع المسامحه و التأخير المحرم فأىٌ وجه لارتفاع التنجز الذى حصل بالعلم؟ 

و حديث الرفع ينصرف عن مثله. و هذا باب واسع يجرى فى كثير من أبواب الفقه. فتدبّر. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى), ج ع ص: 02" 

[السابعه: إذا علم إجمالا أن حنطته بلغت النصاب أو شعيره و لم يتمكن من التعيين] 


السابعه إذا علم إجمالا أن حنطته بلغت النصاب أو شعيره و لم سكو من اليه فالظاهر ودرب الالشاط بإخر هيبا( إن 
إذا أخرج بالقيمه فإنه يكفيه إخراج قيمه أقلينا قسهءاغلى إشكال» لذن الواحن أزلا هو العية وهرةه بيفيها (/) إذا كانا 
موجودينء بل فى صوره التلف أيضا لأنهما مثلئان (). و إذا علم أن عليه 


)١1(‏ لتعلق الزكاه بالعين» فالواجب إما الحنطه أو الشعير فيكون مردّدا بين متباينين. 


(7) و التخبير بين العين و القيمه إنما يكون فى مرحله الامتثال و الأداء لا فى مرحله التعلق» فمقنضى 


العلم الإجمالى تحصيل البراءة اليقيتيه بالتسبه إلى ها وجب أوّلا بأداء عيته أو قيمته فيجب أداء قيمه الأكثر قيمه. و هذا واضح. 
(*) يعنى فيكون الترديد بين متباينين فى الذمّه كما فى صوره وجود العين. 

أقول: هذا بناء على كون تلت المثلى بنفسه موجبا لاشتغال الذمه بمثله: 

و أما إذا قلنا بأن التلف بنفسه لا يوجب الانتقال إلى المثل أو القيمه» بل العين تبقى 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج , ص: 001" 

إما زكاه خمس من الإبل أو زكاه أربعين شاهء يكفيه إخراج شاه .)١(‏ 


و إذا علم أنْ عليه إما زكاه ثلاثين بقره أو أربعين شاه وجب الاحتياط ()» إلا مع التلف فإنه يكفيه قيمه شاه (). و كذا الكلام 


فى الضمان غايه الأأمر أنه فى مرحله الامتئال يجوز له الأمداء بكل من المثل أو القيمه فالأ-مر أوضح. إذ المفروض كون 
الموضوعين بنفسهما متباينين. 


)١(‏ يعنى بنيه ما عليه بداعى أمره الخاص و إن لم يتميز عنده كما مرّ. و مثله ما إذا علم بأن عليه إِمَا زكاه عشر من الإبل أو زكاه 


مأئه و واحد وعشرية عن الشاءهاة. 
(1) لتردّد الواجب بين متباينين و يكفى فى الاحتياط إعطاء أكثرهما قيمه بقصد ما عليه مردّدا بين عين الأكثر و قيمه الأقل. 
(5) بتقريب أنه بالتلف ينتقل الحق إلى القيمه فى الذمّه و المتيقن منها هو الأقل. 


و لكن يرد عليه ما مرّ من أن العين بنفسها تبقى فى الضمان و لو بعد التلف و إنما يجوز أداء القيمه فى مرحله الامتثال» فالواجب 
فحصيل البزلي القع القييه ال موجن ازالاى للا يحض هذا إلا بأذاء قوية الأ كد 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص: /760 
[الثامنه: إذا كان عليه الزكاه فمات قبل أدائها] 


الثامنه إذا كان عليه الزكاه فمات 


قبل أدائهاء هل يجوز إعطاؤها من تركته لواجب النفقه عليه حال حياته أم لا؟ إشكال .)١(‏ 


)١(‏ من أن المانع انتسابهم القريب إليه و صدق العناوين المذكوره فى الأخبار من الولد و الوالد و المرأه و المملوك. 
أو أنهم عياله لازمون له و يجبر على النفقه عليهم فيكونون بذلكك أغنياء حكما؟ 


الظاهر من أخبار المسأله هو الثانى بمقتضى التعليلين المذكورين فيهاء بل بمناسبه الحكم و الموضوع أيضاء إذ الانتساب إلى 
المبت بما أنه انتتساب إليه لا يناسب المنع بل يناسب رجحان الإعطاء له فالمانع ليس إلا كون نفقتهم عليه و أن الإعطاء لهم 
مساوق للإخراج من كيس و الإلقاء فى كيس آخر. و على هذا فاستصحاب المنع السابق لا مجال له. لتبدّل الموضوع. 


و نظير المقام رةس نوتسو بات منه» حيث إن الظاهر عدم الإشكال فى جواز الإعطاء لها مع استجماعها لسائر 
الشرائط. 


قال فى المستمسكك: «و إطلاق جواز الدفع لغير واجب النفقه محكم على 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج , ص: 5609 


الاستصحاب. مضافا إلى أن تعليل المنع من إعطاء واجب النفقه بأنهم لازمون له يقتضى انتفاء المنع بانتفاء اللزوم.» )١١‏ 
أقول: ظاهره أن الاستصحاب يجرى و لكن العام يقدم عليه مع أن أصل جريانه قابل للمنع كما مر 
و كيف كان فالأقوى الجوازء و ربما يشهد له أيضا صحيحه على بن يقطين» قال: 


فلك لأ الخسة الأوّل «ع»: رجل مات و عليه زكاه و أوصى أن تقضى عنه الزكاه. و ولده محاويج إن دفعوها أضرٌ ذلك بهم 


ضررا شديدا فقال: «يخرجونها فيعودون بها على أنفسهم و يخرجون منها شيئا فيدفع إلى غيرهم.) "7١‏ 


و لعل الأمر بدفع البعض إلى غيرهم كان لانصراف الوصيه عن دفع الجميع إلى أنفسهمء أو لتوقع 


سائر الفقراء من الميت بحسب موقعيته الاجتماعيه. 


-)١(‏ المستمسكك 4/ 89م 

(7)- الوسائل 188/6 الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث 8. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: "8٠‏ 

[التاسعه: إذا باع النصاب بعد وجوب الزكاه و شرط على المشترى زكاقه] 
اشاره 


التاسعه إذا باع النصاب بعد وجوب الزكاه و شرط على المشترى زكاته لا يبعد الجواز )١(‏ إلا إذا قصد كون الزكاه عليه لا أن 


يكون نائبا عنه» فإنه مشكل. 


[الأمر بفعل ظاهر فى إتيانه مباشره لا بالتسبيب] 


(1) لا يخفى أن الأ-مر بفعل ظاهر فى إتيانه مباشره لا بالتسبيب و النيابه» إذ المتعلق و إن كان مجرّد الطبيعه بإطلاقهاء و لكن 
توجيه الخطاب و الحكم إلى الشخص ظاهر فى أن المطلوب صدور الفعل عن نفسه. و لو فرض أن المطلوب إعطاء المال كما 
فى المقام فالظاهر منه كون الإعطاء من مال نفسه و لا سيما إذا كان الأممر عبادّا و كان الواجب متعلقا بالعين كما فى بابى 


الخمس و الزكاه. و لا سيّما مع ما ورد فى الزكاه من التعليل بقوله: «تَطهّرُهُمْ وَ تَرَكيهم 0" إذ الظاهر أن تطهير الشخص و 
تزكيته إنما يحصلان بإعطائها من مال نفسه. 


و على هذا فكفايه الإعطاء من مال آخر أو إعطاء الغير لها من مال المالكك أو مال نفسه تحتاج إلى دليل. و إلا فاستضصحات بقاء 
الحق فى المال و عدم حصول الامتثال محكم. هذا. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: مان 


و لكن لا إشكال فى كفايه إعطاء المالكك من مال آخر قيمه كما مرّ فى محله. )١١‏ 


و كذالا ‏ إشكال فى جواز الإعطاء عن الميّت زكاه ماله سواء أوصى بذلكك أم لا و يشهد بذلك- مضافا إلى ما دل على 
استحباب التصدّق عن الوالدين الشامل بإطلاقه للزكاه عنهماء 7١‏ فتأمّل- صحيحه شعيبء قال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ 


إن على أخى زكاه كثيره أ فأقضيها أو أؤدّيها عنه؟ فقال لى: و كيف بذلكك؟ 
قلت: أحتاط. قال: «نعم إذا تفرّج عنه.» " 


و ظاهره كون الأخ ميتاء و إطلاقه يشمل الإعطاء 


من مال نفسه و مال الميت. 
و إما الإعطاء عن الحيّ فيجوز إعطاؤها نيابه عنه باستنابته. 
[الروايات الدالّه على قبول الزكاه للنيابه] 


وكذاو فى البساله الأولى من الفضل الشابق الزوايات الدالمعلق فقول الاكاة للنا شو إن كا موود اكترها سيره الف كيل فى 
التوزيع و اللإيصال فقطء و لكن كان مفاد البعض جواز استقلال النائب فى الأداء» فلنذكر بعضها: 


-١‏ صحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد الله اع» فى رجل استقرض مالا فحال عليه الحول و هو عنده. قال: «إن كان الذى 
أقرضه يؤدّى زكاته فلا زكاه عليه» و إن كان لا يؤدّى أدّى المستقرض.) «©") 


شاد على أن زكاء القرقى على السيفشرفى بو آذ الناية لقع كاه شه كمادلت على ذلكل الأغار فكورق إعطاء المترضي يانه 
المستقرض. 


ويمكن أن يستفاد من الصحيحه جواز إعطاء كل أحد من مال نفسه زكاه غيره 


-)١(‏ راجع كتاب الزكاه 45١7 /١‏ و 417/7 و راجع الوسائل 8/ 21١5‏ الباب 1 من أبواب زكاه الذهب و الفضه. 
(1)- راجع الوسائل / 8" الباب ١7‏ من أبواب قضاء الصلوات. 

(9)- الوسائل 6/ ,١31/‏ الباب 7١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 

(©)- الوسائل 2/ /ا2, الباب / من أبواب من تجب عليه الزكاه ...» الحديث ”. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج وذ ص: فنا 


إذ لا خصوصيه للمقرض فى ذلكك بعد صيرورته أجنبيا عن القرض. 

بل يمكن أن يستفاد منها جواز الإعطاء بدون إذن من عليه الزكاه أيضاء كما هو ظاهر المنتهى )١١‏ و صريح المداركك (237» و إن 
ناقشنا نحن فى ذلكء لعدم كون الصحيحه فى مقام البيان بالنسبه إلى المقرض حتّى يتمسكك بإطلاقهاء إذ هى فى مقام بيان 
وظيفه المستقرض كما هو ظاهر السؤال. 


وعلى هذا فالمتيقن من الصحيحه صوره 


الأداء بحساب المستقرض قرضا عليه مع الإذن منه فتدبر. 
1- و فى صحيحه عبد الله بن سنان» قال: سمعت أبا عبد اللّه ١ع»‏ يقول: 


«باع أبى من هشام بن عبد الملكك أرضا بكذا و كذا ألف دينار» و اشترط عليه زكاه ذلك المال عشر سنين» و إنما فعل ذلكك 
لأن هشاما كان هو الوالى.») فو 


“- و فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله اع» قال: «باع أبى أرضا من سليمان بن عبد الملكك بمال فاشترط فى بيعه أن يزكى 


هذا المال من عتده لست سنين.) (5) 
و دلالتهما على إحاله زكاه الثمن إلى المشترى و استقلاله فى أداء الزكاه عن البائع واضحه. و كأن الزكاه جزء من الثمن. 


و لكن فى النفس من هاتين الصحيحتين شى ء: فهل كان الإمام «ع) يريد إبقاء الثمن عشر أو ست سنين؟ و كيف اعتمد هو على 
عمل هشام أو سليمان؟! و هل كانا يصرفان الزكاه فى محلّها المقرّر شرعا؟ و ما أريد من التعليل بكون هشام 


-)١(‏ المنتهى /١‏ /ا/ا8. 


.15١ المداركك/‎ -)0( 

(*)- الوسائل .1١8/8‏ الباب ١8‏ من أبواب زكاه الذهب و الفضه. الحديث .١‏ 
(6)- الوسائل 1١8/8‏ الباب ١8‏ من أبواب زكاه الذهب و الفضه. الحديث ؟. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: "8٠‏ 


هو الوالى؟! 


و لعل الإمام «ع» كان تحت الضغط من ناحيه أمراء الخليفه بالنسبه إلى ما كان يملكه فباعه للخليفه فرارا من ذلكك. و لعلّه «ع) 
كان يتوقع الخطر من ناحيتهم بالنسبه إلى الثمن أيضا باسم الزكاه فشرط هذا الشرط تخلصا من ذلكك فيرجع التعليل إلى أن 
الإمام صنع ذلكك تخلصا من شر الخليفه و أمرائه» فكان شرط الزكاه شرطا صوريا. 


دوقن أفقه الرضا«فإن بعث شبثا وأقبضدت ثمنه 


و اشترطت على المشترى زكاه سنه أو سنتين أو أكثر من ذلكك فإنه يلزمه دونكك.» )١١‏ 


وقد ورد فى هذا المجال أخبار فى زكاه مال التجاره و زكاه الفطره أيضاء و قد تعرضنا لها سابقاء فراجع الوسائل. 1١‏ و الظاهر 
وحده الملاك,. فيجوز إسراء حكمهما إلى مطلق الزكاه. 


و لكن الظاهر فى الجميع وجوب كون الإعطاء بنيابه المالكك بحيث يستند إليه و يعد العمل عمله. حيث إن الخطاب متوجه إليه 
و أمره أمر عبادى. فجواز التبرع عنه بلا إذن منه مشكل و إن كان يصحٌ ذلكك فى سائر الديون. فتأمّل إذ يمكن أن يقال إن فى 
الزكاه جهتين: جهه العباديه و جهه الماليه» و الثانيه لعلها أقوى فيجوز تبرّع الغير بها و لو بلا إذن فتسقط قهرا بانتفاء موضوعها إذ 


إذا عرفت ما ذكرنا فنقول: لبيع النصاب أربع صور: إذ تاره يكون مع بقاء الزكاه فى العين و هو الظاهر من عباره المصنّفء و 
أخرى يكون مع انتقالها إلى ذمّه البائع. 


.)19/ فقه الرضا/ 7 (طبعه أخرى/‎ -)١( 


(1)- راجع الوسائل 8/ 8٠١‏ الباب ١5‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه ...؛ و ص 1358» الباب 0 من أبواب زكاه الفطره» الحديث ؛ 


وص أله ره الباب 14 منهاء الحديث : 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)ء ج ع ص: عم 


و على الأول قد يكون الشرط إعطاء المشترى زكاه العين نيابه عن البائع. 
و قد يكون الشرط إعطاءها من قبل نفسه بأن يصير التكليف بالزكاه ساقطا عن البائع و منتقلا إلى المشترى بالكليه. 


كما أنه على الثانى أيضا قد يكون الشرط إعطاء المشترى لما فى ذمّه البائع نيابه عنه» و قد يكون الشرط انتقال ما فى ذمّه البائع 
إلى ذمّه 


المشترى و انتقال التكليف منه إليه بنحو شرط النتيجه. فهذه أربع صور. 


ولا يخفى أن انتقال الزكاه إلى ذمّه البائع مع وجود العين إنما يتصور بمصالحته مع الحاكم الشرعى على ذلكك. أو القول بجواز 
ذلكك اختيارا كما هو أحد الاحتمالين فى موثقه يونس بن يعقوب عن أبى عبد اللّه اع» بعد ذكر العزل» قال: قلت: 


فإن أنا كتبتها و أثبتّها يستقيم لى؟ قال: «نعم لا يضركك.) )١١‏ 


وقد يتوهم جواز ذلكك بالمصالحه مع الفقير أيضاء و لكن الظاهر عدم صحه ذلكك لعدم كون فقير خاصٌ وليا على الزكوات. 
نعم يجوز إعطاؤها لفقير خاص و تمليكها له ثم استقراضها منه فيجب حينئذ ردّها إلى نفسه كما هو واضح. 


[حكم الصور الأربع] 

اشاره 

إذا عرفت ذلك فلنتعرض لحكم الصور الأربع: 

[الصوره الأولى: ببع جميع النصاب بشرط أداء المشترى زكاته نيابه عن البائع] 


الصوره الأسولى: بيع جميع النصاب بشرط أداء المشترى زكاته نيابه عن البائع مع كون الزكاه فى العين. و المصنف لم يستبعد 
جواز ذلككء و ظاهره الجواز وضعا أعنى صبحه البيع و الشرط معا. 


و الظاهر عدم الإشكال فى صححه الزكاه» لما عرفت من الروايات الدالّه على جواز إحاله الزكاه إلى الغير و الاستنابه فيها. مضافا 
إلى ما قد يقال من عموم أدلّه الوكاله و إطلاقها و إن ناقشنا فى ذلكك سابقا. 


-)١(‏ الوسائل ©/ 273١‏ الباب 07 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 
كتاب الزكاه (للمنتظ ى)؛ ج وذ ص: إغعمانا 


ومن هذا القبيل كان شرط الإمام ١ع"‏ الزكاه على هشام و سليمان و إن كان الشرط كنا زكاه التمن المأخوذ. نعم يقع الإشكال 
فى صيحه البيع» إذ مقتضى كون الزكاه فى العين كون البيع بالنسبه إلى مقدار الزكاه فضوليا متوقفا على إجازه وليّ الزكوات 
أعضن الحاكم. 


فإن قلت: هذا إذا لم يشترط على المشترى زكاتها و إِلَما أمكن القول بصحه البيع و عدم احتياجه إلى الإجازه إِمَا لأن المالكك 
يجوز له أداء الزكاه من مال آخخرء و شرطها على المشترى يكون من هذا القبيل. و إِنا لأن له نقلها إلى ذمّه نفسه على ما مرّ من 
خبر يونسء و لعل بيع تمام النصاب مع الشرط يرجع إلى نقلها إلى ذمّته باختياره ثم توكيل المشترى فى أدائها عنه. و إما لأن بيع 
النصاب مع الشرط المذكور يرجع إلى عدم كون مقدار الزكاه جزء من المبيع و كون الثمن بتمامه بإزاء البقيه» فإن أدّاها من 
العين فهو و إن أدّاها من مال آخر انتقل إليه بذلكك ذلكك الجزء قهراء و لعله إلى هذا كان 


ينظر الأستاذ ايه الله البروجردى- طاب ثراه- فى حاشيته فى المقام» حيث قال: «بل يجور بلا إشكال» إذ الزكاه على العين التى 
تصير إلى المشترى لا على البائع» و فائدته عدم رجوعه عليه بما قابلها إن أخذت منه, و ثبوت الخيار له إن تخلف.) 


قلت: جميع هذه الوجوه الثلا-ثه قابله للمناقشه: أمّا الأول فلأسن المفروض أن الزكاه ثابته فى العين» فهى تبقى فيها ما لم تعط 
خارجا من مال آخرء و ليس مجرد شرطها على المشترى إعطاء لهاء و لذا لا تفرغ عهده البائع و لا يسقط التكليف منه لو تخلف 
المشترى. 


و أما الثانى: فلأن مجرّد بيع النصاب لا يلازم نقل زكاتها إلى الذمّه لأنه أمر قصدى بتوقف على نيه مستقله. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: انا 


و أما الثالث: فلأ-ن العقود تابعه للقصود, و المفروض فى عباره المصنف وقوع البيع على تمام النصابء و ظاهره كون شرط 
الزكاه بمنزله الجزء من الثمن» فإشكال الفضولى بحاله» فإن أجازه الحاكم كان عليه القيمه سارها ى لاوجت عليه ال كام 


العين و تؤخذ منها قهرا عليه. 
وعلى هذا فلا يبقى فرق بين أن يشرط الزكاه على المشترى أم لا فى كون المعامله بالنسبه إلى مقدار الزكاه فضوليه. 


نعم لو كان البيع صحيحا كان الفرق بينهما أنه على فرض شرطها على المشترى لو أعطاها لم يجز له الرجوع بها إلى البائع و أما 
مع عدم الشرط فإن أخذت منه مع الجهل بها رجع بها و مع الأخذ من العين كان له خيار تبعض الصفقه أيضا. هذا. 


و يمكن أن يقال: إن المعامله و إن كانت بالنسبه إلى مقدار الزكاه فضوليه و لكن لا نحتاج فى صبحتها إلى إجازه الحاكم» بل 


يكفى فيها أداء الزكاه من قبل البائع أو المشترى فتصير المعامله من قبيل من باع ثم ملكث. بناء على عدم احتياجه إلى إجازه لا 


ع 
ونا كس تذلكه ضيح عن الرتكمزي رع أدج غيل للة اصرف قال : 


قلت لأسبى عبد الله ع): رجل لم يزكك إبله أو شاته عامين فباعهاء على من اشتراها أن يزكيها لما مضى؟ قال: «نعم تؤخذ منه 
زكاتها و يتبع بها البائع أو يؤدّى زكاتها البائع.» )١١‏ 


إذ لو كانت المعامله بالنسبه إلى مقدار الزكاه موقوفه على الإجازه لتبه عليه الإمام ١ع».‏ 


إلَا أن يقال: إنه بقرينه السؤال يظهر أن الصحيحه ليست فى مقام بيان حكم 


1 من أبواب زكاه الأنعام» العدت‎ ١7 الوسائل ©/ 8ل الباب‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: هارا 


المعامله صحه و فساداء بل فى مقام بيان حكم الزكاه فقط. و حينئذ فإن أدّاها المشترى من مال آخر تلقَى مقدارها من العين 
بنفسه لا من البائع. و إن أدّاها البائع فمقدارها من العين ينتقل إلى البائع» و يمككن أن يتوقف انتقاله منه إلى المشترى إلى إجازه 
لاحقه. و المسأله محل الخلاف بين الأعلام. 


قال المحقق فى زكاه المعتبر: «لو باع النصاب قبل إخراج الزكاه أو رهنه صمح فيما عدا الزكاه. فإن اغترم حصّه الفقراء قال الشيخ 
«رها: صمح الرهن فى الجميع و كذا البيع. و فيه إشكال لأسن العين غير مملوكه له. و إذا أَدَى العوض ملكها ملكا مستأنفا و افتقر 
بيعها إلى إجازه مستأنفه كمن باع مال غيره ثم اشتراه.) )١١‏ 


أقول: حيث إن الفضولى حين الإنشاء يفرض نفسه مالكا و بذلكك صيححنا بيع الفضولى الذى باع لنفسه فيمكن أن يقال: إنه فى 


عدا كونه مالكا حقيقه» و مقتضى ذلكك تحقق اللزوم بمجرد تحقق الملكيه. و راجع ما مرٌ منا فى المسأله. "١‏ 
ثم إن الواجب فى هذه الصوره إعطاء المشترى الزكاه بنيابه البائع» فإنه الذى توه إليه الخطاب أوّلا و استناب المشترى لذلكك. 


ولكن لو لم ينو عنه ولكن نوى زكاه هذا المال الخاص و حصات منه القربه فالظاهر سقوط الأمر عن البائع قهرا لارتفاع 


موضوعه بأدائه» و لا يزكى مال واحد موقن فتاهل 


و إن أعطاها من مال آخر ملكك مقدار الزكاه من العين مباشره لا من البائع كما مرّ. 


(1)- المعتبر/ 8/ا9. 


(؟)- كتاب الزكاه ١١8/7‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ليان 


و فى حاشيه آيه الله العراقى- طاب ثراه-: «بناء على تعلق الزكاه بالعين لا يعنى من المخاطب بالزكاه إِلّا من بيده تعيين الزكاه فى 
مال خاصٌ و هو حينئذ ليس إلا المشترى.) 


و لعل قريبا من ذلكك أيضا يظهر مما مر من حاشيه الأستاذ آيه الله البروجردى- قدّس سرّه-. 


أقول: التكليف أُوَلا- تعلق بالبائع فصارت الزكاه فى ضمانه و عهدته و إن لم تنتقل إلى ذمته» و لذا لو لم يؤدّها المشترى وجب 
على البائع أداؤهاء و كان للحاكم أيضا الرجوع إليه على حسب ما تقرر فى تعاقب الأيادى الغاصبه؛ فتدبّر. 


[الصوره الثانيه: أن تكون الزكاه فى العين و أريد بالشرط انتقال التكليف بالكليه إلى المشترى] 


الصوره الثانيه: من الصور الأسريع: أن تكون الزكاه فى العين و أريد بالشرط انتقال التكليف بالكليه إلى المشترى و سقوطه عن 
الباق 


و الظاهر أن هذا الشرط فاسدء إذ الخطاب توه أوّلا إلى البائع» و الشرط لا يصلح لنقل التكليف بالكليه. 


و إن شئت قلت: إن الشرط بهذا النحو مخالف للكتاب و السنه. 


نعم لما كانت العين تصير خارجا فى يد المشترى فلا محاله يصير هو أيضا مكلفا بأداء 


ما فيها من الحقّ و لكن لا بنحو يسقط التكليف عن البائع. 


و على هذا فيجب على البائع أيضا أداؤها بنفسه أو بالاستنابه» و ما لم يؤد المشترى كان التكليف باقيا بحاله و كان البائع ضامنا 
لها كما مة. 
سر 


و الضمان أعم من اشتغال الذمّه لصدق الأوّل مع بقاء العين أيضا. 


ومافى كلام المصنف من الاستثناء إن أريد به صيروره المشترى بالشرط مكلفا بالأداء فالظاهر أنه بأخذ العين يصير مكلفا و إن 
لم يكن شرط. 


و إن أريد به سقوط التكليف بذلكك عن البائع بالكليه فهذا مشكل بل 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج وذ ص: لمانا 


غير صحيح كما مرٌ. 
[الصوره الثالثه: أن تكون الزكاه فى ذمّه البائع و قد استناب المشترى لأدائها عنه] 


الصوره الثالثه: أن تكون الزكاه فى ذّه البائع و قد استناب المشترى لأدائها عنهء ولا إشكال حينئذ فى صحه البيع و الزكاه معاء 
إذ النصاب خالص له و الاستنابه فى الزكاه أيضا جائزه بمقتضى ما مد من الأخبار و يكون الشرط فى الحقيقه كالجزء من الثمن؛ 


[الصوره الرابعه: أن تكون الزكاه فى ذمَّه البائع» فأراد بالشرط انتقال ما فى ذمّته إلى ذمّه المشترى] 


الصوره الرابعه: أن تكون الزكاه فى ذمّه البائع» فأراد بالشرط انتقال ما فى ذمّته إلى ذمّه المشترى و انتقال التكليف إليه بنحو 
شرط النتيجه. فهنا أمران: 

الأول: هل يصيح شرط النتيجه مطلقا إِلّا فيما إذا ثبت بالدليل توقف المشروط على أسباب خاصّه كالزوجيه المتوقفه على أسباب 
معينه مثلاء أو لا يصيح مطلقا إِنَا إذا فرض وجود دليل خاصٌ على صيحته؟ 


من إطلااق أدله الشروط و وجوب الوفاء بها. و معنى الوفاء بها هنا ترتيب آثار المسببات» نظير ما قيل فى نذر النتيجه. فلو نذر 
كون مال خاص صدقه أو غنم خاص أضحيه مثلا شملهما أدلّه الوفاء بالنذور. و مقتضاه ترتيب آثار الصدقه و الأضحيه عليهما. 


و من أن الظاهر من مذاق الشرع المبين أن كل واحد من المسببات الشرعيه له سبب خاصٌ شرعاء و الأصل عدم تحققها بمجرد 
هذا النحو من الشرطء و إطلاق أدلّه الشروط ظاهره فى شرط الفعل. 


أقول: أظهر القولين هو القول الأوّلء و التحقيق موكول إلى محله. و راجع ما مرّ منا فى أوائل الزكاه. )١١‏ 


.1١8 /١ كتاب الزكاه‎ -)1( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: 73/١‏ 


الأمر الثانى: هل يصمح فى المقام شرط انتقال ذمّه البائع إلى ذمّه المشترى بدون إذن ولي الفقراء. و لازمه انتقال التكليف أيضا 
إليه» أم لا يصحٌ إِلَا مع الإذن؟ 


أقول: نقل الذمّه 


إلى الذمّه أمر معهود شرعا كما فى الضمان و الحواله عند فقهائناء و لكنه يتوقف على إذن من له الحقٌّ و قبوله» لأنه تصرّف فى 
سلطته» فكما لا ييح ضمان الدين أو الحواله به إِّا بإذن الدائن و قبوله» فكذا فى المقام. 


و إذا فرض إذن الحاكم فى ذلكك فلا محاله ينوى البائع الزكاه و القربه حين الشرطء فتدبّر. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 7/١‏ 
[العاشره: إذا طلب من غيره أن يِؤدْى زكاته تبرّعا من ماله جاز] 


العاشره إذا طلب من غيره أن يؤدّى زكاته تبدّعا من ماله جاز و أجزأ عنه .)١(‏ 


)١(‏ قد مر أن الظاهر من أوامر الزكاه إيتاء المخاطب إاها مباشره من مال نفسه؛ و أن الغرض المستفاد من قوله تعالى: «تَطْهُرْهُمْ 


و لكن ربّما يستظهر من صحيحه منصور بن حازم الماضيه )١١‏ جواز أداء المقرض زكاه القرض من مال نفسه مع أنها على 
المقترض بمقتضى الأخبار المستفيضه. 


ولا خصوصيه للمقرض فى ذلك بعد صيروره القرض ملكا للمقترض و صيروره المقرض أجنبيا عنه. 


و يشهد لذلكك أيضا إجمالا ما مرّ من صحيحه شعيب 7١‏ الدالّه على جواز أداء الزكاه عن الأخ الميت الشامله بإطلاقها للأداء من 
مال المؤدّى نفسه كما مرّء إذ لو لم يجز التبرّع بها لم يجز عن الميت أيضا. 


.” الوسائل 2/ /ا2, الباب / من أبواب من تجب عليه الزكاه ...» الحديث‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 6/ »١31/‏ الباب 77 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج © ص: 7/ا" 

ولا يجوز للمتبرّع الرجوع عليه. )١(‏ و أمَا إن طلب و لم يذكر التبرّع فأدّاها عنه من ماله» فالظاهر جواز رجوعه عليه بعوضه. (0) 


لقاعده احترام المالء إِلَا إذا علم كونه متبرعا. 


هذا ما قيل فى المقام و كنا نقول 


به أيضاء و لكن لا يخفى أن صحيحه منصور ليست فى مقام بيان حكم المقرض حتى يتمسكك بإطلاقها بالنسبه إليه» و القدر 
المتيقن منها صوره كون الإعطاء بحساب المقترض و قرضا عليه كأصل المال مع إذنه. 


و أىٌ مقرض يؤدّى زكاه القرض من مال نفسه مجانا؟! و لم نجد الفتوى بذلكك فى كلمات القدماء من أصحابنا أيضا كما لم 
نجدها فى النهايه و الشرائع. 


و صحيحه شعيب مورده إعطاء زكاه الميتء و لعل للميت خصوصيه حيث انقطع من مال الدنيا فيستحقٌ الترحم كما يظهر من 


جواب الإمام ١ع‏ بقوله: 
«إذا تفرج عنه.) هذا. 


و أما ما فى المستمسكك من الاستدلال للمقام بأدله التوكيل و نيابه الحاكم عن الممتنع. 0١١‏ ففيه أنّ الكلا.م هنا فى التبرّع لا فى 
النيابه» و الملاكك فيهما متفاوتء إذ النائب يؤدّيها من مال المنوب عنه بإذنه نيابه عنه» فيعدٌ العمل بوجه ما عمله و يصدق أنه 
أخرج الزكاه من ماله بالتسبيب فيحصل له بذلكك طهاره إجمالا و هذا بخلادف الأداء من مال المؤدّى نفسه فالعمده دلاله 
الصحيحتين لو سلمت. 


(1) إذ المؤدّى حيئئذ إِمَا أن يقصد التبرّع فى مقام الأداء» أولا يقصد ذلكك عمدا أو نسيانا. أمّا فى الأوّل فهو بنفسه أذهب احترام 
ماله. و أمّا فى الثانى فلأنّه و إن لم يقصد التبرّع وقت الأداء و لكنه بهذا الوجه غير مأذون فيه إذ الإذن مقتّد بالتبرّع و المجانيهء 
فلا يعد صرف المال كذلكك مستندا إلى أمر المالك حتّى يضمنه. 


(7) إذ مال الغير و عمله محترمان عند العقلاء؛ و يعدٌون الأمر بأداء مال 


-)١(‏ المستمسكك 9/ع78, 
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خاصٌ أو الإتيان بعمل خاصٌ ذا قيمه. التزاما منه بدفع العوض. 


ولو اعتذر بعد 


الأمر بأنَى قصدت المجانيه لم يسمع دعواه عندهم. 


وقد استقرّت سيرتهم على التضمين فى أمثال المقام كما إذا قال: اعتق عبدكك عنّى أو أدّ دينى الخاصٌ أو اختط ثوبى أو احمل 
متاعى فالأمر عندهم سبب للضمان بالمستمى إن سممى ثمن خاصٌ و إِلَا فبالمثل أو القيمه. بل يشمل المقام قاعده الغرور أيضا. 


١‏ - ففى مو ثقه أ بصير عن أبى جعفر «ع) قال: قال رسول الله ص)»: 
«سباب المؤمن فسوق و قتاله كفر. و أكل لحمه معصيه. و حرمه ماله كحرمه دمه.) )١١‏ 


؟-وفى مسندك لخد بإسناده عله ١(ص»):‏ «سباب المسلم أخاه فسوق. و قتاله كفن و حرمه ماله كحرمه دمه.) »”١‏ فمال المسلم 


محترم إِلَا أن يهدر هو بنفسه حرمته. 
#كو فى المشند اهنا بإستادة عمة وطن فى خفلية لد رولا نحا لا مرعة مع :مان أيه لاما طارك به اسه 
ع- و فى عوالى اللثالى عنه «ص:؛: «لا بحل مال امرئ مسلم إِنَا عن طيب نفسه.) (8) 


ه- و فيه أيضا عن العالم ١ع)‏ فى حديث: الا يتوى حقٌّ امرئ مسلم.) «0) إلى غير ذلكك من الأخبار. هذا. 


-)١(‏ الكافى ؟/ 2٠‏ كتاب الإيمان و الكفرء باب السباب» الحديث ”؟. 
()- مسند احمد /١‏ 2عع. 

(0)- مسند احمك "/ 8377 

(©)- عوالى اللثالى 7/ .١١‏ 

(0)- عوالى اللثالى "١8/١‏ 
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وفى المستمسكك استدلٌ للضمان و جواز الرجوع بقوله: (إمّا لأنَّ ظاهر الأمر بالعمل- إذا كان مما له قيمه معتدٌ بها- أن ذلكك 


على وجه الضمانء فيكون الأأمر بمنزله الإيجابء و الفعل بمنزله القبول ... و !ما لاقتضاء الأمر بالفعل كون الفعل لأجله مستوفى 


اليد بناء على شموله للأعيان و المنافع.» )١١‏ 
أقول: العمده فى المقام سيره العقلاء و قاعده الغرور بضميمه ما مرّ من الأخبار. 


و ما كون مجرّد الاستدعاء من طرف و العمل من طرف آخر عقدا بينهما فيشمله أدله العقود» أو شمول قاعده اليد للمقام» 
فقابلان للمناقشه و لا سيّما الثانى. 


إذ كيف يعد عمل العامل أو المال الذى أعطاه باستدعاء الغير تحت يد المستدعى و تحت استيلائه؟ 


و كيف كان فالظاهر أن مجرّد الاستدعاء مع عدم قصد التبرّع من العامل أو المعطى واقعا كاف فى الحكم بالضمان و جواز 
الرجوع. ولادخل لعلم المستدعى بذلكك. 


فقول المصنف أخيرا: إلا إذا علم كونه متبرّعا.» مخدوش فتديّر. هذا. 


و لكن فى كتاب الجعاله من الشرائع بعد التمثيل بجعل الجعل على رد العبد أو الضالّه قال: «أمَا لو استدعى الردٌ و لم يبذل أجره. 
لم يكن للرادٌ شى ء لأنه متبرّع بالعمل.) )”١‏ 


و ذيّله فى الجواهر بقوله: «كما فى القواعد و الإرشاد و التحرير» بل قيل: 


هو قضيه كلام اللمعه. للأصل الذى لا يقطعه طلبه الأعم من كونه بأجره.) * 


-)١(‏ المستمسكك 9/ع78, 

(؟)- الشرائع 8/ ١87‏ (طبعه أخرى/ 0/037. 
(5)- الجواهر 80/ .7١17/‏ 
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أقول: مقتضى ما ذكروه أنْ مجرّد الاستدعاء لا يكفى فى الحكم بالضمان ما لم يذكر الأجره صريحا. و هذا ينافى ما مر منا 
فيجب أن يحمل كلامهم على صوره ظهور المجانيه و انصرافه إليها لاستقرار العاده عليها أو لحقاره العمل. 


و صاحب الجواهر أيضا اعترض عليهم فقال بعد العباره السابقه: «و فيه أنه مناف لقاعده احترام عمل المسلم كماله التى اعترفوا 
بها فيمن أمر غيره بعمل له أجره ما لم يصرّح بالتبرع أو يقصده العامل. بل و قالوا فيمن 


أمر غيره بالبيع و الشراء و أداء ثمنه: إِنّه يلزمه العوض. و فيمن ضمن بسؤاله و أدّى إِنّه يرجع» بل عن سبعه كتب حكايه الإجماع 
على ذلكك صريحا و ظاهراء بل قيل: ورد به خبران و ما اختلف فيه اثنان» و قد تقدم الكلام فيه فى كتاب الضمان.) )١١‏ 


(1)- الجواهر 7١1/70‏ و راجع 188/١8‏ و 178. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص : 73/2 
[الحاديه عشره: إذا وكل غيره فى أداء زكاته هل تبرأ ذمّته بمجرد ذلى] 


الحاديه عشره إذا وكل غيره فى أداء زكاته أو فى الإيصال إلى الفقير» هل تبرأ ذمّته بمجرد ذلكك أو يجب العلم بأنه أدّاهاء أو 
يكفى إخبار الوكيل بالأداء؟ 


لا يبعد جواز الاكتفاء- إذا كان الوكيل عدلا- بمجرد الدفع إليه. )١(‏ 


)١(‏ أقول: البحث تاره فى مقام الثبوت و أخرى فى مرحله الإثبات. 


مرا فى مقام الثبوت فالقاعده تقتضى بقاء التكليف إلى أن تصل الزكاه إلى أهلها أو من بحكمه من وله أو وكيله؛ نظير ما إذا 
كان الإنسان مديونا للغير حيث إِنْ الملاكك الوصول إليه واقعاء فلو حصل العلم مثلا بوصول الدين إلى الدائن ثم انكشف 
الخلاف كان الدين باقيا بحاله. 


نعم قد تقرّر فى باب الزكاه أنّه لو لم يجد لها أهلا فعزلها و بعث بها لتقسم فضاعت من دون تفريط منه لم يضمن. 


كما هو المستفاد من صحيحتى زراره و محمد بن مسلم و غيرهما فراجع الوسائل. ١١‏ فهذا استثناء من تلكك القاعده. 


-)١(‏ الوسائل ©/ 198 الباب 4" من أبواب المستحقين للزكاه. 
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و أمّرا فى مرحله الإثبات- و إليها نظر المصنف ظاهرا- فهل يتوقف الفراغ إثباتا على العلم بوصولها إلى أهلهاء أو يكفى الوثوق 


أيضاء أو يكتفى فيه بمجرد التوكيل فى الأداء أو الايصالء أو بشرط إخبار الوكيل بأحدهماء 


أو بشرط كونه عادلا أو ثقه» أو يفصل بين التوكيل فى الأداء و التوكيل فى الإيصال؟ 

فى المسأله وجوه: 

ونه الأول ان القغل البقيق «قتضئ تحصيل البرادة البقيقية: 

و إن شئت قلت: إن الاشتغال يستصحب إلى أن يحصل العلم بارتفاعه. 

و وجه الثانى: ان الوثوق بنفسه علم عادىٌ يعتمد عليه العقلاء فى جميع شئونهم. 

و وجه الثالث: ما ورد من النهى عن اتهام من ائتمنه الإنسان» و الوكيل مؤتمن لا محاله فيجب أن يعتمد عليه: 


ففى خبر مسعده بن زياد عن جعفر بن محمد عن أبيه اع) أن رسول الله ١ص»‏ قال: «ليس لكك أن تنهم من قد ائتمنته» و لا تأتمن 


الخائن و قد جرّبته.) )١١‏ 


وفى خبر مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: «ليس لكك أن تأتمن من خانكك. و لا تنهم من ائتمنت.» 27١‏ بل يظهر من 


و وجه الرابع: أن يقال: إِنّ المقصود من عدم اتّهامه عدم اتّهامه فى أفعاله و أقواله فما لم يصدر عنه فعل أو قول يدل على أدائه 
للزكاه لا معنى للاعتماد عليه فى قبال الشغل اليقينى بها. 


36 الوسائل 37/1 الباب ؟ من كتاب الوديعه» الحديث‎ -)١( 
.4 الوسائل إردلة اوه الباب ؟ من كتاب الوديعه» الحديث‎ -)9( 
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و يوجه الخامس: بأنّه لا يجوز توكيل من ليس ثقه أو عدلا فى مثل الزكاه و نحوها ولا يأتمنه العقلاء أيضا فى شئونهم» و 
المقصود فى الأخبار المذكوره و كلمات الأصحاب أيضا ايتمان الشخص الأمين الموثوق به لا مطلقاء و لذا نهى فيها عن ايتمان 
الخائن» فالملاكك كونه موثوقا به و بقاؤه 


أيضا على ذلك. 


فإن كان كذلك اعتمد عليه العقلاء و يكون محكوما عندهم بالاستقامه و حسن العمل و عدم كونه تاركا لوظائفه أخبر بذلكك 
أم لم يخبر. و احتمال السهو و الغفله أيضا مدفوع عندهم إلا أن يغلب عليه ذلكك. 


و يوجه السادس: بأنْ فى الوكيل فى الإيصال قد حصل من المالكك العزل بالتنه» و قد مرّ كفايه العزل فى تمحض المعزول زكاه. 
و حيث جاز التوكيل فى التوزيع و الإيصال بمقتضى الأخبار الوارده فبالإعطاء له قد تم ما كان من قبل المالك. 


وهذا بخلاف الوكيل فى الأداء مستقلا إذ لم يحرز منه عزل و لا أداء فكيف يكتفى بمجرد توكيله ما لم يحصل وثوق بأدائه. 
و الأقوى هو الوجه الخامس لاستصحاب بقاء الشغل ما لم يحصل العلم أو الوثوق بالأداء أو أنه يؤدَى عاجلا. 


وفى صحيحه على بن يقطين قال: سألت أبا الحسن «ع» عمّن يلى صدتقه العشر على من لا بأس به. فقال: «إن كان ثقه فمره أن 
يضعها فى مواضعهاء و إن لم يكن ثقه فخذها أنت وضعها فى مواضعها.» ١١‏ 


(1)- الوسائل ©/ 197 الباب 0” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: ١1/94‏ 


و فى خبر صالح بن رزين قال: دفع إلى شهاب بن عبد ربّه دراهم من الزكاه أقسّمها فأتيته يوما فسألنى هل قسّمتها؟ 


فقلت: لا فأسمعنى كلاما فيه بعض الغلظه فطرحت ما كان بقى معى من الدراهم و قمت مغضبا. فقال لى: ارجع حتى أحد ثكك 
بشى ء سمعته من جعفر بن محمد «ع) فرجعت فقال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ إِنّى إذا وجبت زكاتى أخرجتها فأدفع منها إلى من 
أثق به يقسّمها؟ قال: «نعم لا بأس بذلككء أما إِنّه أحد المعطين.) 


قال صالح: فأخذت الدراهم حيث سمعت الحديث فقسّمتها. »١«‏ هذا. و لو انكشف الخلاف و أن الوكيل لم يؤدّها فالشغل باق 


إلا فيما مرّ من عدم تاخيره و تفريطه. 


(1)- الكافى ١7/5‏ كتاب الزكاهء باب أن الذى يقسشم الصدقه شريكك صاحبها فى الأجرء الحديث ١؛‏ و الوسائل ©/ 198 الباب 
0" من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث 6. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5, صسص: 57/7٠١‏ 
[الثانيه عشره إذا شك فى اشتغال ذمّته بالزكاه» فأعطى شيئا للفقير] 


الكائية عشره إذا شكه :فى اشعفال ذتعه بالركاف فأعطن شيعا للفقير و توي أنه إن كان عليه الركاه كان وكادة و إلاقان كان عليه 
مظالم كان منهاء و إِلَّا فإن كان على أبيه زكاه كان زكاه له و إِلَّا فمظالم له؛ و إن لم يكن على أبيه شى ء فلجدّه إن كان عليه- 
و هكذا- فالظاهر الصححه. )١(‏ 


)١(‏ قد مب سابقا: أن الزكاه و الخمس و الكفارات و نحوها و إن كانت أمورا قصديه متقوّمه بالقصد و التنه لكن يكفى فيها 
القصد الإجمالى كأن ينوى مثلا ما فى ذمّته إن كان واحدا أو ما اشتغلت به ذمّته أوٌّلا أو نحو ذلكك. 


و على هذا ففى المثال الذى ذكره المصنّف من الأمور الطوليه يتصوّر وجوه: 
الأّل: أن ينوى كما فى المتن مرتّباء و ليس فيها ترديد لا فى التبه و لا فى المنوئء بل فى واقعيه المنوىٌّ فى كل مرتبه. 


فالمنوى فى كل مرتبه أمر واحد نوى امتثال أمره بنحو الجزم و التعين و لكن على تقدير ثبوته خارجاء نظير جميع موارد 
الاحتياط. 


و التعليق على الموضوع ثابت تكوينا نواه الفاعل أو لم ينوه و ذكره أو لم يذكره. 
نظير تعليق طلاق المرأه على كونها زوجه. و بيع المال على كونه ملكا له. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 781 


والإجماع على بطلا-ن التعليق فى العقود و الإيقاعات على فرض تسليمه لم يثبت شموله لمثل ذلكك مضافا إلى أن التئِه ليست 
عقدا ولا إيقاعا. 


الشانى: أن ينوى على هذا الترتيب و لكن لا بنحو التعليق بل بنحو الجزم فى كل مرتبه نظير الإنشاء منجزا فى موارد الشكك. ففى 
حاشيه الأستاذ ايه الله البروجردى- طاب ثراه- فى المقام: «نئِه العناوين القصديه أكنية تي بالإنشاء فإن نوى تلكك العناوين 


مرنّبه على نحو التنتجز كان أولى: غايه الأمر أن تأثيرها فى وقوع المنوىٌ مرتّب على ثبوت موضوعه.) )١١‏ 


أقول: قد م مهنا سابقاة أن القيه و القصد غير الآتشاء فَإنٌ الأنشاء خفيق: المؤونة فيمكن إنشاء أمور متنافيه بنحو الترتيب مع 
الترديد فى الواقع منها. 


و أمَا النيه القلبيه فالتنجيز فيها ملازم للجزم بحصول المنوى. مضافا إلى استلزام ما ذكر لنحو من التشريع المحرّم. و ما قد يقال من 
تصوير التجزّم مع الترديد و الشكك يشكل لنا تصويره. 


الثالث: أن يرتّبها فى ذهنه كما شاء ثم ينوى أوَّل ما له الواقعيه منها بحسب هذا الترتيب و هذا صحيح قطعا و لا تعليق فيه أيضا. 


الرابع: أن ينوى ما هو الثابت منها أوّلا بحسب عمود الزمان ولا محاله إن كان على أبيه أو جدّه شى ء انطبق عليه قهرا إِلَا إذا 
فرض كون اشتغال ذمّه نفسه مقدما على اشتغال ذمّتهما. 


الخامس: أن ينوى ما هو الثابت منها واقعا من دون لحاظ الترتيب» و مقتضى ذلك التوزيع مع التعدّد فتأمّل. 


(1)- العروه الوثقى/ 68 ط. الإسلاميه. سنه “ا/ا7١‏ ه. ق. 
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[الثالئه عشره: لا يجب الترتيب فى أداء الزكاه بتقديم ما وجب عليه أوَلا فأوّلا] 


الثالثه عشره لا يجب الترتيب فى أداء الزكاه بتقديم ما وجب عليه أوَّلا فأوّلا. )١(‏ فلو كان عليه زكاه السنه 


السابقه و زكاه الحاضره؛ جاز تقديم الحاضره بالتيه. و لو أعطى من غير نيه التعيين فالظاهر التوزيع. (؟) 


)١(‏ إذ لا دليل على وجوب الترتيبء و الإطلاق و كذا الأصل ينفيه. 
(1) قد علق الأستاذ آيه اللّه البروجردى- طاب ثراه- على لفظ التوزيع فقال: 
«بل الظاهر وقوعه عن بعض ما عليه من الزكاه بلا تعيّن زائد على ذلكك.» و يظهر قريب من ذلكك من حواش أخر أيضا. )١١‏ 


وفى المستمسكت: «مع اختلاءف المأمور به فى الخصوصيات الموجبه لاختلااف الأحكام- كما إذا كان أحدهما فى الذمّه و 
الآخر فى العين» أو كان أحدهما فى نصاب الإبل و الآخر فى نصاب الغنم- لا بد من التعيين و لو على نحو التوزيع. 


فلو لم يقصد شىء من ذلكك أصلا لم يسقط شىء من الزكاه؛ لئلا يلزم الترجيح بلا مرججح. 


و مع عدم الاختلاف- كما إذا كان كل منهما فى الذمّه- يسقط من الزكاه 


(1)- راجع العروه الوثقى/ ماعط الإسلاميه. سنه ١7/79‏ ه. ق. 
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بمقدار ما أعطى و يبقى الباقى من دون تعيين لامتناع التعيين من دون معيين.) )١١‏ 


أقول: قد مرّ عن المصئّف فى أوائل الفصل السابق البحث فى التعيين بنحو يظهر منه حكم المقام أيضاء و مرٌ مما أيضا الكلام فيه 
مفصضلا. ١؟)‏ 


وإجماله أن المجعول شرعا و إن كان زكاه هذا المال بخصوصه و ذاكك بخصوصه. و لكن يكفى فى مقام الأداء قصد أصل 
الطبيعه الجامعه بين الخصوصيات بداعى مطلق الأمرء فإنها مجهوله بعين جعلها كما تكون موجوده بعين وجودها. 


وق شكيرة المتشرعد أيضا قد استقرت فى جميع الأعصار على قصد أصل الزكاه حين أدائها أو الوصيه بها من دون التفات إلى 


منسه لهم, و لكن لا يترتب آثار الخصوصيات إلا على قصدها بخصوصها. 


نظير ما إذا كان عليه قضاء رمضان من سنين مختلفه فإنه يكفى فيه قصده إجمالا فى حصول الامتثال بالنسبه إلى أصل الطبيعه و 
لكن مع ضيق الوقت لو أراد عدم تعلق الكفاره بالنسبه إلى السنه الأخيره وجب عليه قصد قضائها بخصوصه. 


و مع اختلاءف المتعلق عنده أيضا يسقط عن عهدته مقدار ما أعطاه بقصد أصل الزكاه من دون تعيّن بعض الخصوصيات إذ 
المفروض أنْها كما يجوز أن تؤدّى من العين يجوز أن تؤدّى من مال آخر أيضا بعنوان الزكاه» و لا نريد إضافتها إلى بعض 
المصاديق الخاصضّه أو ترتيب آثارها حتّى يلزم الترجيح بلا مرجح. و كون المعطى موافقا لبعض الأنواع لا يوجب انصرافه إليه- 
كما ظوو سا نقا فخ المتسسسيكك ومن حناقية آنه الله الث وحردى خا كقح[ التترومن_ الداقصين مكو كونه ركاه 


-)١(‏ المستمسكك و/اءء8؟, 

()- راجع كتاب الزكاه ©/ 588. 

()- راجع المستمسكك 58/4 و العروه/ 77 ط. الإسلاميه. سنه 173/7 ه. ق. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 15" 


من دون تعيين المتعلق فى قصده و إرادته. و الانصراف مورده الشكك فى مرحله الإثبات فلا مجال له مع الإطلاق ثبوتا و بحسب 
القصد. 


و أما ما يظهر من التذكره من جواز تعيين بعض الخصوصيات بعد أدائها و إيصالها إلى المصرف 2١١‏ 


فأورد عليه فى الجواهر بما محصّلمه: «عدم الدليل على جواز ذلك بعد وقوع الفعلء و بالأداء يخرج المال عن الكليْه و عن اختبار 
المالكك و يصير ملكا للفقير فلا يقبل التعيين.») ١؟)‏ 


و إن شئت قلت: الشىء لا ينقلب عمّا وقع عليه فإذا وقع بلا عنوان لا يقع بعد ذلك معنونا بعنوان خاصٌ. 


نعم يمكن 


أن يقال: إِنْ التوزيع مما يقتضيه قاعده العدل و الإنصاف و يساعده العرف و الاعتبار أيضا فى تزاحم الحقوق. و حكاه فى 
الجواهر عن البيان و المسالكك و فوائد الشرائع. 


و إن كان الأحوط عدم ترتيب آثار الخصوصيات أصلا إِلَا مع قصدها أولاء إذ التوزيع عليهما أيضا نحو من التعبين فيتوقف على 
القصد. و إن شئت تفصيل المسأله فراجع ما حرّرناه فى أوائل الفصل السابق. * 


(0)-النذكن ار 

.68١ /١0 (؟)- الجواهر‎ 

(*)- راجع كتاب الزكاه ©/ 1*8 و ما بعدها. 
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[الرابعه عشره: فى المزارعه الفاسده؛ الزكاه] 


الرابعه عشره فى المزارعه الفاسده؛ الزكاه- مع بلوغ النصاب- على صاحب البذر. )١(‏ و فى الصحيحه منها عليهما (؟) إذا بلغ 
نصيب كل منهما. و إن بلغ نصيب أحدهما دون الآخر فعليه فقط. 


و إن لم يبلغ نصيب واحد منهما فلا يجب على واحد منهماء و إن بلغ المجموع النصاب. 


)١(‏ سواء كان للمالكك أو للزارع أو لكليهما لتسالمهم على كون الزرع ملكا لصاحب البذر و تابعا له» و البحث فيه موكول إلى 
محله. و لا محاله لو كان لكليهما اعتبر بلوغ نصيب كل منهما إلى حدّ النصاب. 


(0) لأمنٌ الزرع ملكك لهما على ما عقدا عليه» ولا تأثير للخلطه عندنا خلافا لبعض أهل الخلاف فعندنا يحسب مال كل منهما 
حال 


وجل كتله انا إل الإجماع الناس رقمه مح موحي رو فسن عد أبن نت الله (ع١)-‏ فى حديث زكاه الغنم- قال: «و لا 


يفرق بين مجتمع و لا يجمع بين متفرق.) 2١١‏ أى فى الملكك على ما فسرّت بذلك. 


(1)- الوسائل */ هى الباب ١١‏ من أبواب زكاه الأنعام» الحديث .١‏ 
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و صحيحه زراره عن أبى جعفر 


«ع)- فى حديث- قال: قلت له: مأتى درهم بين خمس أناس أو عشره حال عليها الحول و هى عندهم أ يجب عليهم زكاتها؟ 


قال: «لا-هى بمنزله تلكك يعنى جوابه فى الحرث» ليس عليهم شى ء حتى يتم لكل إنسان منهم مأتا درهم.» قلت: و كذلكك فى 
الشاه و الإبل و البقر و الذهب و الفضه و جميع الأموال؟ قال: «نعم). )١١‏ 


و إن شئت تفصيل المسأله فراجع ما حررناه فى المسأله الثالثه و الرابعه من زكاه الأنعام ٠؟0.‏ 


(1)- الوسائل ٠١7/8‏ الباب ه من أبواب زكاه الذهب و الفضه. الحديث ؟. 
(؟)- كتاب الزكاه .١1948 /١‏ 
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[الخامسه عشره: يجوز للحاكم الشرعى أن يقترض على الزكاه] 

اشاره 


الخامسه عشره يجوز للحاكم الشرعى أن يقترض على الزكاه )١(‏ و يصرفه فى بعض مصارفهاء كما إذا كان هناك مفسده لا 
يمكن دفعها إِلَّا بصرف مال و لم يكن عنده ما يصرفه فيه» أو كان فقير مضطرٌ لا يمكنه إعانته و رفع اضطراره إِلَا بذلككء أو ابن 
السبيل كذلكك, أو تعمير قنطره أو مسجد أو نحو ذلكك و كان لا يمكن تأخيره فحينئذ يستدين على الزكاه و يصرفء. و بعد 


حصولها يؤدَّى الدين منها. 


[صور الاقتراض فى المسأله و دليل الجواز] 


)١(‏ أقول: الاقتراض فى المقام إِما أن يقع على نفس الزكاه بما هى ماليه إسلاميه. 

أو على أربابها و مصارفها الثمانيه لا بأشخاصها بل بعناوينها العامّه من حيث هم مصارفها. 

أو على الحاكم لا بشخصه بل بمنصبه و بما أنّه ولي الزكوات و المصارف. 

أو على ببث المال.يما أنه بحري الركوات وغيرها و لوفى المال: 

فهذه وجوه أربعه متقاربه. و المصنف تعرّض فى المسأله للثلاثه الأول و أرجع بعضها إلى 97 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص: /7/8 


أما الأول فبأن يقترض على نفس الزكاه. و يضرقه فى مصارقها قتصير الزكاه مديوته به سواء قصد زكاه مال خاصٌ أو زكاه يلد 
خاصٌء أو مطلق الزكواتء أو ما يؤدٌّى منها إليه فى المستقبل. 

قال فى الجواهر فى مسأله تقديم الزكاه: «أو على كونه قرضا على الزكاه على حسب استقراض المجتهد عليها فلا تكون ذمّه 
الفقير حينئذ مشغوله و يكون الدفع إليه كالصرف فى سبيل اللّهء على الزكاه فإنّه لا شغل ذمّه فيه لأحد.» )١١‏ 

وفى المستمسكك ما محصّله: «الظاهر عدم الإشكال فى ذلكك إذ لا إشكال فى أنْ ولي الزكاه يستأجر لحفظها و جمعها و نقلها و 
رعيها و يشترى لعلفها و سقيها فتكون الأجره أو 


القيمه مستحقه على الزكاه لا على الوالى و لا على غيره.» «”) 


و ظاهر المصنف توقف الجواز على الاضطرار و لكن الظاهر كفايه الحاجه العرفيه أو وجود المصلحه فيه و لو لصيروره 
الاقتراض و الصرف فى المصارف باعثا للملاكك على أداء زكواتهم. 


و نظير المقام اقتراض متولى الموقوفه على نمائها المترقب لإصلاحها و تعميرها أو للصرف فى مصارفها المقرّره. 


ذلكك إذا خلت فعلا من النقود. إذ الاقتراض يقع فى الحقيقه على أموالها المترقبه. 


و هذا أمر متعارف فى جميع البلاد. و الشخصيه الحقوقيه فى أعصارنا أمر يعتبره العقلاء كثيرا بحيث يقع أكثر التجارات المهمّه و 
العقود و منها الاستقراض 


-)١(‏ الجواهر /١0‏ هعع. 


(0)- المستمسكك و/اع8؟, 
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بينها و ربّما يكون اعتبارها عندهم أقوى من الشخصيات الحقيقيه كما نشاهد ذلكك فى معاملات البنوكك و المصارف. 


بل لعله يكون من هذا القبيل أيضا استقراض بعض الدول من بعض الشائع فى جميع الأعصار و البلاد إذ الاستقراض يقع غالبا 
على أساس المالبات المقرره من قبل الدوله المقترضه المترقب أخذها فى المستقبل. 


اللّهم إِنَا أن يقال: إِنّ الاستقراض يقع على هيئه الدوله لا على الماليات و إن كان اعتبار الدوله بها بنحو التعليل. هذا. 


و يكفى فى صحه هذا الا-قتراض إطلا.ق قوله تعالى: لأَوْقُوا بِالْعَقُودِ.) بناء على كونه فى مقام التشريع و إراده جميع العقود 


و كتذلكة إطلاق أغار الاستعدانهى الاسسعراضن على الدب تعالى- مع الحاجه؛ ١١‏ بناء على تعميمها للهيئات و العناوين و 
الشخصيات الحقوقيه أيضا بإلغاء الخصوصيه؛ إذ استقراض 


الهيئات و الدول من أشدٌ الحاجات الاجتماعيه؛ و ربّما يكون الحاجه إليه أشدٌ من حاجه الأشخاص. و قد يحكم العقل و العقلاء 
بلزومه و ذم تار كه. 


فعلى الفقيه البصير بالمسائل الاجتماعيه ملاحظه المسائل بلحاظ واسع شامل حيث إِنَّ الدين واسع. فلا وجه لاحتمال اختصاص 
الجواف بالتداجات الستخصييه ققدي . 


بل يمكن أن يقال: إِنّ فى المعاشرات و الأ-مور العاديه و منها المعاملات و العقود المتعارفه بين افراد المجتمع و بين القبائل و 
الدول لا نحتاج إلى التأسيسن :و الإجازه 


-)١(‏ الوسائل /١‏ 074 الباب ” من أبواب الدين و القرض. 
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من قبل الشارع؛ بل يحيلها الشارع- كغيره من المقننين- إلى عقلاء الأمّهه و إِنّما على الشارع فى هذا السنخ من الأمورء الردع عنما 
فيه مفسده و ضرر كما نهى عن الربا و بيع الغرر و الغش و نحو ذلك. فما لم يصل منه ردع فى الأمور العاديه يجوز العمل فيها 
على طبق ما يقرّره العقلاء فتأمّل. هذه غايه تقريب كلام المصئف. 


[أدله المنع] 

اشاره 

و أورد على ذلكك مناقشات نتعرّض لها: 

[الأوّل: الزكاه لا ذمّه لها حنّى تشتغل بالاقتراض عليها] 

الأولى: ما فى كلام المصنّف من أن الزكاه لا ذمّه لها حتّى تشتغل بالاقتراض عليها. 


و أجاب هو عن ذلكك بأنّ هذه الأمور اعتباريه» و العقلاء يصبححون هذا الاعتبار. و نظيره استدانه متولى الوقف لتعميره ثم الأداء 
بعد ذلكك من نماثئه. 


أقول: مضافا إلى ما قيل من أنّ قوام الأمر الاعتبارى باعتبار العقلاء له» و اعتبار الزكاه و نحوها من الأموال مالكا للقرض مديونا 


به بعيد عن ارتكازهم فتأمّلء إذ يمكن أن يقال: إن الاعتبار خفيف المؤونه و أكثر الشخصيات الحقوقيه تدور مدار الأموال. 
قد أورد على ذلكك بوجود الفارق بين مثال الزكاه و ما ذكره من مثال الوقف: 


إذ فى مثال الوقف يكون الاستقراض على العين الموقوفه بداعى الصرف فى مصالحها بخلاف المقام فإنّه على الزكاه التى لم 
تحصل بعد بداعى الصرف فى مصارفها لا فى مصالحها. 


[الثانى: كون الدين على الزكاه مستلزم لكون ما أخذ قرضا ملكا للزكاه لا زكاه] 


الثانيه: ما فى حاشيه الأستاذ ايه الله البروجردى- طاب ثراه- فى المقام حيث قال: «كون الدين على الزكاه مستلزم لكون ما أخذ 
قرضا ملكا للزكاه لا زكاه كما أفاد» فلو صح لوجب صرفه فيما يحتاج إليه الزكاه لا فى مصارفهاء كما فى الاستدانه على الوقف 


حيث يصرف فى تعميره لا فى الموقوف عليهم. ثم إن الزكاه 
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ملك أو حقٌ لمستحقّيهاء و ليست من الجهات التى يعتبر لها ملكك ذمّه.) )١١‏ 
وقد تعرّض لما ذكره- قدّرس سرّه- بعض الحواشى الأخر اهنا 


أقول: قد مرٌ الكلام فيما ذكره أختراء و آنا ها ذكرة أؤلآ فيمكن أن جنات عن اله لسن الأسقر اقفن خلى الركاء ل كال سشراضى 
على ما فى الصناديق و البنوك, و الاستقراض على عوائد الدوله حيث يقصد بذلكك بدليه القرض عنها و صرفه فى مصارفهاء 


فيكون البدل 


عوض المبدل منه و بحكمه. و هذا معنى مالكيه الزكاه و الصندوق و البنكك للقرض و صيرورتها مديونه به عند العقلاء و أهل 
الفنٌ. 


فكما أن المال المشترى بالزكاه يصير بحكم الزكاه و عوضا عنها فكذلك المال المأخوذ قرضا عليها إذ القرض أيضا نحو من 
المبادله. 


و إن شئت قلت: مال الشخص يصرف فى مصالحه. و لكن من أهمٌ مصالحه إداره ما عليه من المصارف فكذلك مال الزكاه 
أيضا إذ من أهمّ مصالحها إداره ما عليها من المصارف الثمانيه فتأمّل. 


[الثالث: الاقتراض فيه ليس لمصلحه الزكاه بل لمصلحه الفقير] 


الثالثه: ما فى المستمسكك قال: «نعم قد يشكل القرض بأنْ الاقتراض فيه ليس لمصلاحه الزكاه بل لمصلحه الفقير» و ليس له 
الولايه عليه. 


مع أن فرض الولايه عليه يقتضى جواز الاقتراض على ذمّته لا على ذمّه الزكاه.» 7١‏ 
أقول: يرد عليه أوّلا: ما مرّ آنفا من أن إداره مصارف صاحب المال من أهمٌ مصالحه. 


و ثانيا: أنْ الزكاه ليست لفقير خاصٌ حتّى يشككك فى ولايه الحاكم عليه 


(1)- راجع العروه الوثقى/ لاا ط. الإسلاميه. سنه ١1/7“‏ ه-. ق. 
(؟)- المستمسكك 8//ا8",. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج , صسص: 797 


بل هى لعنوان الفقراء و سائر المصارف العامّه» و رعايه مصالح العناوين العامّه و إحقاق حقوقها من أهمّ وظائف الحاكم على 
الأمّه. 


و ثالثا: أَنْ الاقتراض على مال العنوان عباره أخرى عن الاقتراض على ذمّته إذ ذمّته لا تفرغ إلا بهذا المال. 


[الرابع: الزكاه التى لم تحصل بعد كيف يعتبر لها ذمّه و يستقرض عليها؟] 


الرابعه: ما فى بعض الكلمات من أن الزكاه التى لم تحصل بعد كيف يعتبر لها ذمّه و يستقرض عليها؟ 


و يمكن أن يجاب بأن الاعتبار خفيف المؤونه. و المستقبل المتحقّق الوقوع بمنزله المتحمّق فعلا و يعتبره العقلاء و يرتبون عليه 
الآثار و إن شئت قلت: ِنَّ وجود قوه الشى ء يعتبر نحو وجود لذلكك الشى ء» فال ز كاه المترقب الوجود كالماليات و عوائد الدوله 
المترقبه حيث يعتبرها العقلاء و يقرضون و يعاملون عليها فتدبّر. 


[الخامس: هذه المسأله مبنيه على ثبوت الولايه العامّه للفقيه و فى المبنى إشكال] 
الكافيو ها ف حاقيه ١‏ الله الخونسا و ع طات ارامت نعي قال 

«هذه المسأله مبنيه على ثبوت الولايه العامّه للفقيه» و فى المبنى إشكال.» )١١‏ 
و يظهر هذا الإشكال من بعض الحواشى الأخر أيضا. 


أقول: قد حمّقنا فى محله أن الحكومه العادله الحافظه لنظام المجتمع و حقوقه المانع عن التعدّى و الكفاح ضروره واضحه للبشر 
ولا تقوم حياتهم الاجتماعيه إِلَا بها. 


وفى نهج البلاغه: (إنّه لا بل للناس من أمير 7 أو فاجر.) ١؟)‏ 


وافى الجان عن أمير المؤمتيق 0 :١‏ «أسد حطوم خير من سلطان ظلوم» و سلطان ظلوم خير من فتن تدوم.) ون 


(1)-العروة الوقق 7# 6#" صل الاسلامية سئة 1899 ه. ق: 
(1)- نهج البلاغه. فيض/ 170 عبده 0117/١‏ لح/ 87. الخطبه/ .٠‏ 
(#ا-بيخاز الأنوار #(8:ةة؟ (ط. بيروك): كتاف العقردةابات أحوال الجلركك و الأمرا الحدية 1/2 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: ركنا 


و ببينا فى محله شرائط الحاكم الإسلامى على أساس الكتاب و السنه و لا محاله تنطبق فى عصر الغيبه على الفقيه الجامع للشروط 
الثمانيه التى ذكرناها. )١١‏ 


و وظيفته حفظ النظام و إداره شئون الأمّه على أساس موازين الإسلام. 
فلا نقول بولايه كل فقيه. بل بولايه الفقيه الجامع للشرائط. 


ولاتتحطير وظيفقة فى تخصوض الأموز 


الجزئيه من قبيل أموال اليب و القصّر فقط» بل حفظ جميع الشؤون الاجتماعيه المرتبطه بقَيِم المجتمع و منها الأمور المشار إليها. 


وأىٌ حسبه أهمٌ من إداره شئون المسلمين و حفظ كيانهم و تنفيذ قوانين الإسلام فيهم؟ و هذا هو المقصود بالولايه المطلقه أو 
الولايه العامّه فى قبال من خصّ ولايته بالأمور الجزئيه فقط. 


ولا نريد بالولا-يه المطلقه أو العامّه قدرته المطلقه و كونه فعّالا لما يشاء بلا حساب و لا كتاب بحيث يرجع إلى الاستبداد و 
الديكتاتوريه كما قد يتوهّمء فإنّ ولايه النبى «ص» و الأثمه «ع) أيضا لم تكن على هذا الأساس. 
! د واتلار: زر ع د 0 7 
. " .4 ٍِ ع 5 9 1 0 5 لا 06 رم َه :لال مى 0 لا 5 ا 
قال الله- تعالى- فى سوره المائده مخاطبا لنبيه «ص)»): «فاخكم َتِنَهُم بما انرّل الله وَ لا تتبغ اهواءَ هم عَمَا جاءَ كك من الحق.» 


ع 1 0 
ا تتبغ أْراءَهُمْ وََ اخذْرهُم أَنْ يَفْتنُوكك عَنْ تغض ب أَنْرَل الله إليكك.» ١؟)‏ 


- 


100 ره + “لآ 
وقال: «وَ أن اخكم بَينهُع بللا أَْرّلَ الله و 


فولايه رسول الله «ص» أيضا كانت فى إطار تنفيذ أحكام اللّه- تعالى- لا على أساس القدره المطلقه. 


-)١(‏ راجع دراسات فى ولايه الفقيه ... /١‏ 189 و ما بعدها. 
(؟)- سوره المائده (2)» الآيتان 8©؛ 9ع. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: بذكن 


و اللّه- تعالى- أمره أن يكون حكمه بينهم على أساس أحكام الله لا على متابعه أهواء الناس و أصواتهم. 


و هذا هو الفارق البَيّن بين الحكم الإسلامى و الحكومه الشعبيه المطلقه الرائجه فى أعصارنا المراعى فيها أهواء الناس و آرائهم و 
لو كانت على خالاف موازين الإسلام و العقل الصحيح. 


وما تسمع من وجود أحكام ساطانيه مولويه صدرت عن رسول الله «ص» بما أنّه كان ولي أمر المسلمين فليس معناه حكمه 
بأحكام مضادّه لأحكام اللّه- تعالى-. بل الظاهر أَنّها كانت أحكاما 


عادله موسميه من قبيل الصغريات و المصاديق للأحكام الكليه النازله من قبل اللّه- تعالى-. 


و ربّما كان يفوّض إليه بالوحى تشريع أحكام خاصضّه و هذا كان من خصائصه. و ما كان ينطق عن الهوى إن هو إِلَّا وحى يوحى. 
ولو تقول على اللّه بعض الأقاويل لأخذ منه باليمين و لقطع منه الوتين. )١١‏ 


و كيف كان فالروح الحاكم على مجتمع المسلمين ليس إلا ما أنزله الله تعالى حتى فى الأحكام الثانويه فإنّها أيضا مستفاده من 
كبريات كلتّه أنزلها اللّه على نببه قال اللّه- تعالى-: (إِنِ الْحكمُ إِنَا للّهِه* و قال: «ألا لَهُ الْحَكم.» 03١‏ 


و بالجمله فيفترق الحكم الإسلامى عن سائر الحكومات الدارجه بوجهين أساسيين: 
الأوّل: أن الحاكم الإسلامى ينتخب على أساس الشرائط المستفاده من الكتاب و السنه و قد أنهيناها إلى ثمانيه فراجع. 


الثانى: إن أساس حكمه هى أحكام اللّه- تعالى- و إن شئت قلت: الأصول 


-)١(‏ اقتباس من سوره النجم (*0). الآبتان ”و 5 و سوره الحاقه (68). الآبات 5 مع. 

حوره الأنعام (ع)» الآيتان /اه و 57. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج © ص: 48" 

[إذا أعطى فقيرا من هذا الوجه و صار عند حصول الزكاه غنيا لا يسترجع منه] 

و إذا أعطى فقيرا من هذا الوجه و صار عند حصول الزكاه غنيا لا يسترجع منه. إذ المفروض أنّه أعطاه بعنوان الزكاه. 


وليس هذا من باب إقراض الفقير و الاحتساب عليه بعد ذلككء إذ فى تلك الصوره تشتغل ذمّه الفقير بخلاف المقام فإنّ الدين 
على الزكاه .)١(‏ 


و القوانين التى يشرّعها و يبينها فقهاء الأمه و خبراؤها على أساس موازين الإسلام و أحكامه. 
ولا هون لدكى هذه الصوره تعلفيا بعك ها كان التخارة عل هذا لأسا لكرنه من قبل الفرظ فى خبيق العقدة 


و كيف كاق قالر ليه العاته بالسفى : الناى 1 كرجا دقاح للفقة 


الجامع للشرائط بلا إشكال. 


و كما يحتاج الأشخاص فى حياتهم الفرديه إلى الاستقراض و أجازه الشرع المبين» فقد يحتاج الحاكم أيضا فى إطار حكمه و 
فى تنفيذ واجباته إلى ذلك. 


وقد بنا سابقا أن الزكاه ضريبه إسلاميه جعلت أوّلا و بالذات تحت اختيار الحاكم الإسلامى ليضعها فى مواضعها على الوجه 
الصحيح. 


فلا محاله يجب أن يعمل فيها على أساس المصلحه للمصارف المعينه» و ربّما يحتاج فى ذلكك إلى الاستقراض عليهاء فالإشكال 
فى ذلك بعدم ثبوت الولايه العامّه مدفوع فتدبّر. 


)١1(‏ و بالجمله فما فى صحيحه الأحول عن أبى عبد الله اع» فى رجل عتجل زكاه ماله ثم أيسر المعطى قبل رأس السنه قال: «يعيد 
المعطى الزكاه.» )١«‏ مورده صوره 


.١ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث‎ 6٠ الوسائل 28/ ١١27؛ الباب‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: مجان 

ولا يضرٌ عدم كون الزكاه ذات ذمه تشتغل. أن هذه الأموق اعتباريه» و العقلاء يصخحون هذا الاعتبار .)١(‏ 
[استدانه متولى الوقف لتعميره ثم الأداء بعد من نماته] 


و نظيره: استدانه متولى الوقف لتعميره ثم الأداء بعد ذلكك من نمائه (؟) مع أنّه فى الحقيقه راجع إلى اشتغال ذمّه أرباب الزكاه 
(*) من الفقراء و الغارمين و أبناء السبيل من حيث هم من مصارفهاء لا من حيث هم همء و ذلك مثل ملكتهم للزكاه فإِنّها ملكك 
لنوع المستحقين فالدين أيضا على نوعهم من حيث إنّهم من مصارفه لا من حيث أنفسهم. 


إقراض الفقير الخاص من قبل المالكك بقصد الاحتساب بعد ذلكك و لا يشمل المقام حيث إِنّْ المعطى له فى المقام ليس قرضا 
عليه بل من باب الزكاه فتدبّر. 


)١(‏ مرٌ الكلام فى ذلك. 


(؟) المناسب للمقام التنظير بالاستدانه على عوائد الوقف و نمائه للصرف فى مصارفه إذ لأحد أن يقول: إن الوقف بنفسه 


عين خارجيه فيمكن أن يعتبر لها ذمّه و هذا بخلاف الزكاه التى لم تحصل بعد. 


ثم القرض على الوقف يصير ملكا له فيصرف فى تعميره؛ و القرض على الزكاه لا يصير زكاه فكيف يصرف فى مصارفها. هذا. و 
لكن قد أجبنا عن كلا الأمرين. 


(*) قد أورد على ذلكك أوَلا بمنع رجوعه إليه بل كل منهما وجه مستقل إذ الاستقراض فى الأوّل على نفس الزكاه و فى الثانى 
على أربابها. 


و ثانيا: أن جعل عنوان الفقراء مثلا مديونا لا يصححح صيروره المأخوذ قرضا عليه زكاه بحيث يصير ملكا للفقير المعطى له بعنوان 
الزكاه» بلا اشتغال للْمّته. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: /91؟ 


و ثالثا: أن مقتضى ذلكك أداء دين العنوان من سهم الغارمين لا من سهم الفقراء. 


و رابعا: مافى المستمسكك حيث قال: «فيه أن بعض أرباب الزكاه مثل سبيل اللّه- تعالى- ممما لا ذمّه له كالزكاه فيرجع الإشكال. 
مضافا إلى أنّ إشغال ذمّه أرباب الزكاه بما أنّهم من مصارفها لا ولايه للحاكم الشرعى عليه كإشغال ذمّتهم بما أَنّهم هم لعدم 
الدليل على هذه الولايه. و قولهم: الحاكم الشرعى ولي الفقراء. يراد منه أنّه ولي الزكاه الراجعه إليهم فولايته على الفقراء بلحاظ 
خصوص الزكاه الراجعه إليهم.) )١١‏ هذا. 


وتستكو أن تحانت"غن الأول نأ الاشكال وفع فرفر الايستراض تعلن تفن العناوين النحامه ولكن المصنف رمن 
الاستقراض عليهم من حيث هم مصارف الزكاه و أربابهاء و ظاهر الحيثيه المأخوذه كونها تقييديه لا تعليليه. 


الهم إِلا أن يقال بوجود الفرق بينهما مع ذلكك أيضا فإن الاستقراض فى الأوّل على نفس الزكاه و فى الثانى على مالكها من 
حيث مالكيته لها. 


و بما ذكرنا يظهر الجواب عن 


الشانى أيضا فإِن الاستقراض على العناوين من حيث هم أرباب الزكاه و مصارفها يرجع إلى جعل القرض بدلا عن الزكاه و 
بحكمه فإِنّه نوع من المبادله. 


و يجاب عن الثالث بأنّ الاستقراض على الفقراء مثلا ‏ بما هم أرباب الزكاه يرجع إلى جعل القرض بدلا عن سهم الفقراء» و 
مقتضى ذلكك جواز الأداء من سهمهم. 


-)١(‏ المستمسكك با/اء”م, 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: ان 
[يجوز أن يستدين على نفسه من حيث ولايته على الزكاه و على المستحقين بقصد الأداء من مالهم] 


و يجوز أن يستدين على نفسه من حيث ولا-يته على الزكاه و على المستحقين بقصد الأداء من مالهم؛ و لكن فى الحقيقه هذا 
أيضا يرجع إلى الوجه الأوّل. .)١(‏ 


وأقاءنا فى الشتسيسكف قر علية أولا« ماك مم كرق الأعباد خفيت المووته فيك اغسار الذقه لسراة سبيل الله أيقناء هذا 
أمر عقلائى. 


ثانا ها أشار الندهو اخ اذ المقصود لنا الولا-به على العناون” بتحو الاطلاق, با بما هم أربات الز كاه الراجعه ! 
و ثَاني ر إليه هو آخيرا إذ ليس المقصود لنا الولا-يه على العناوين بنحو ال بل بما هم أرباب الزكاه الراجعه إليهم 
حيث فوّضت أمرها إلى حاكم الإسلام كما مرٌ. فعليه رعايه حقوقهم و صلاحهم, و ربّما أوجب ذلك الاستقراض عليهم بما 
أنهم أربابها فتدبّر. 


)١١ فى المستمسكت: «لأنّ التصرف بعنوان الولايه راجع إلى التصرّف فى المولّى عليه.»‎ )١( 
أقول: و إن شئت قلت كما مر منّا: أن الظاهر من الحيثيه كونها تقبيديه فيرجع هذا الوجه أيضا إلى الوجه الأوّل.‎ 
و لكن قد مرٌّ إمكان المناقشه فى ذلكك للفرق البيين بين نفس الزكاه و بين الوليٌ عليها و لو من حيث ولايته.‎ 


و يمكن افتراقهما فى الآثار أيضا فلو كان القرض على نفس الزكاه جاز للمقرض الأخذ منها مقاصّه لو فرض موت الحاكم مثلا 
بخلاف ما إذا كان على الحاكم بمنصبه فإنّ اللازم فى مثله الرجوع إلى الحاكم بعده فتأمّل. 


و كيف كان فلو 


ناقشنا فى الوجهين السابقين فالظاهر عدم جريان المناقشه فى هذا الوجه لاستقرار سيره العقلاء من الحكام و الولاه و رؤساء 
الدول و أرباب المناصب فى أنحاء العالم على الاستقراض على أنفسهم بلحاظ مناصبهم و الأموال 


-)١(‏ المستمسكك 9/ وعء"7, 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: عامقا 


الواقعه و لو فى المآل تحت اختيارهم سواء اعتبرت الحيثيه تقييديّه أو تعليلئه. 


و إن كان الظاهر كما مرٌ كونها تقييديّه فيكون الموضوع للاستقراض فى الحقيقه نفس المنصبء. و لذا ينتقل القرض منه مع 
الموت أو الا-نعزال إلى من تصدّى للولا-يه و المنصب بعده. و لو كانت الحيثيه علّه لصيروره الشخص موضوعا لم يكن وجه 
لانتقال القرض و التعهدات منه إلى من بعده. و هذا هو الفارق بين الحيثيتين. 


و بالجمله فكما أن الملكيه قد تعتبر للمناصب و العناوين و الهيئات و يكون الموضوع لها نفس الحيثيه. فكذلك الاستقراض و 
التعهدات يمكن أن تقع على نفس الحيثيات و العناوين. 


و من هذا القبيل أيضا عنوان الدوله و الوزاره و الإداره و المؤسسه و نحو ذلكك فقد شاع فى العالم استقراض بعض الدول من 
بعض أو من الأشخاصء و كذا استقراض بعض الإإدارات أو الوزارات من بعض كما يجرى بينهم المعاملاءت الأدخر أيضا. و 
الظاهر أنْ التشكيكك فى صبحه أمثال ذلكك تشكيكك فى البديهيات. هذا. 


ولا يخفى جريان الإشكالات التى مرّت فى الوجه الثانى فى هذا الوجه أيضا. 
و الجواب عنها الجواب. 


وقد مرّفى صدر المسأله احتمال وقوع الاستقراض على عنوان بيت المال أيضا فإنّه أيضا أمر يعتبره العقلاء و الدول ذا شخصيه 
حقوقيه عندهم, نظير البنوك و المصارف حيث يعامل بعضها مع بعض و يستقرض بعضها من بعض و من الأشخاص الحقيقيه 
أيضاء و 


لا يسند المعامله و الاستقراض إلى رئيس البنكك مثلا بل إلى نفس البنكك و يعتبر له شخصيه حقوقته. 


و الملاكك اعتبارها عند الناس و إن لم يوجد له نقود فعليه و الأولى اختيار أحد الوجهين الأخيرين ولا يتعيّن بعد ذلكك أداء 


الدين من سهم الغارمين إذ استدانه الحاكم بما أنه ولي سهم الفقراء مثلا يقتضى أداء دينه من هذا السهم فتدبّر. هذا. 
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[هل يجوز لآحاد المالكين إقراض الزكاه قبل أوان وجوبها] 


وهل يجوز لآحاد المالكين إقراض الزكاه قبل أوان وجوبهاء أو الاستدانه لها على حذو ما ذكرنا فى الحاكم؟ و جهان. )١(‏ و 
يجرى جميع ما ذكرنا فى الخمس و المظالم و نحوهما. 


و المناسب نقل حاشيه الأستاذ الإمام- طاب ثراه- أيضا فى المسأله و قد علقها على الوجه الأوّل من الوجوه التى ذكرها المصِئّف 
قال: «هذا محل إشكال بل منع. 

و على فرض جوازه صرفه فى مصارف الزكاه محل منع. ثم جواز أداء هذا الدين من الزكاه محل إشكال بل منع لعدم كون أداء 
قوفن الإكاف عق مصباوقيك و خلى فرظ مخراق ضرقة لذ بحوة :لا عه وجري ال كعادو ولع لت ل مظلقنا 

و القياس على اقتراض المتولّى على رقبات الوقف مع الفارق. 


و كون الشىء من الاعتبارئّات لا يلزم جواز اعتباره بأىٌ نحو يراد. و كون ذلكك راجعا إلى اشتغال ذمّه أرباب الزكاه واضح 
المنع» كما أنه مع استدانته على نفسه من حيث إِنّه ولي الزكاه يكون أداؤه منها محل إشكال إِلَا من سهم الغارمين مع اجتماع 
الشرائط و هو غير ما فى المتن» كما أن جواز الاستدانه على المستحقين و ولا-يه الحاكم على ذلك محل إشكال بل منع» 
فالمسأله بجميع فروعها محل إشكال. 


نعم لا مانع من الاقتراض 


ثم الإقراض على الفقير ثم أخذ الزكاه عوضا عن قرضه.) ١١‏ 
أقول: و من خلال ما ذكرناه بطوله يظهر مواضع المناقشه فى كلامه فلا نعيد. 
(1) الظاهر من العباره الأولى إقراض المالكك من مال نفسه على الزكاه أو على أربابها يما هم أربابها. 


و من العباره الثانيه الاستدانه لذلكك من مال غيره. 


-)١(‏ العروه الوثقى ؟/ 67 ط. الإسلاميه» سنه ١7949‏ ه. ق. 
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ولا يخفى أن الأخبار المستفيضه الداله على جواز تعجيل الزكاه و إن حملت على إقراض المالكك قبل وقتهاء و لكن المراد به 
[قؤاضيةا لفق عاض م مال بق حي عدون دعنك جاو لالز كاف وا لذ قرطو كاده عق فده القن وسائف التشتر الطه إلى 
حين الاحتساب و هذا ممالا إشكال فيه كما هو ظاهر. 


و أمّرا فى المقام فالمقصود إقراض المالكك من مال نفسه على طبيعه الزكاه أو على عنوان الفقراء و الأصناف بما هم أربابها على 


و الأعاظم المحشون فى المقام صدّحوا بعدم الجواز 0١١‏ و علل ذلكك بعدم ولايه المالكك لا على الزكاه و لا على أربابها. 


و لكن لأحد أن يقول: لو فرض فى بلد خاصٌ عدم وجود الحاكم و تصدّى فيه عدول المؤمنين للأمور الحسبيه التى لا يرضى 
الشارع بإهمالهاء فلو فرض كون المالكك منهم و رأى ضروره إداره شئون الفقراء و سائر الأصناف و احتاج لذلكك إلى الاقتراض 
على الزكوات المستقبله أو أربابها فالظاهر صيحته على حذو ما كان الحاكم يصنعه فتدبّر. و قد طال الكلام فى المقام و بالله- 
تعالى - الاعتصام. 


-)١(‏ راجع العروه الوثقى/ ب#غفرة ط. الإسلاميه. سنه 73/9( ه. ق. 
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[السادسه عشره: لا يجوز للفقير و لا للحاكم «دستكردان»] 
اشاره 


السادسه عشره 


لا يجوز للفقير و لا للحاكم الشرعى أخذ الزكاه من المالكك ثم الردٌ عليه المسمى بالفارسيه ب «دستكردان' أو المصالحه معه 
بش 8 يعين» أو قول فى غسنه بأزنة مخ تنحنة أو انحن لك )كان 15 ده هيل :فى فريك حل الفق اليرنو كذ| بالفسية إلى 


[توضيح المصالحه 9 «دستكردان»] 


)١(‏ مثل أن يصالح المالكك مع الفقير مقدار مأئه درهم الذى عليه بما يساوى عشره دراهم., أو يقوّم عند نفسه ما يساوى عشره 
بمائه فيعطيه بعنوان المائه. أو يبيع ما يساوى عشره بمائه فى ذمّه الفقير ثم يحتسب المائه زكاه. أو يبيع الفقير للمالكك ما يساوى 
مأئه بعشره فيردّه المالكك إليه زكاه بعنوان المائه. إلى غير ذلكك من الأمثله. 


[الكلام فى ما يقتضيه القواعد الشرعيه] 


نتجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلد» م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم 8ه 


ق 
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و الكلام فى المسأله تاره فيما يقتضيه القواعد الشرعيه مع قطع النظر عن حكمه تشريع الزكاه و نحوها. و أخرى مع لحاظها. 


أمرا الأوّل: فلا يخفى أنّه ليس للمالك ولايه على الزكاه فى ماله إِلَّا على إعطائها عينا أو قيمه إلى الحاكم أو الأصنافء فليس له 
ولايه على تفويتها أو مصالحتها بأقل من قيمتها المتعارفه. 
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و حين ما أعطاها بوجهها و شروطها التى منها قصد العنوان جدّا و قصد القربه. 
اق الألع ل ينه فر أ ذتعه بذلكك قهرا: 


ولا إلزام على الآخذ فى الردٌ عليه و إن وقع الإعطاء بهذا الداعى, إذ الداعى لا يقتّد العمل» بل و لو كان مع شرط الردٌ لعدم 
ولايه المالك على الشرط فيقع لغوا. 


الهم إِنّا أن يكون الشرط منافيا للقصد الجدّى بالنسبه إلى الإعطاء أو قصد القربه فيبطل العمل من أصله. أو يقال: إِنّ مع الشرط 
لا إطلاق لإذن المالكك فى التصرّف و مع عدم إذنه لا يجوز الأخذ منه و التصرف فيه. إِنَا أن يمنع أصل ثبوت الولايه لمثل هذا 
المالكك الذى يجعل الزكاه ألعوبه فيرجع أمرها إلى الحاكم. 


هذا بالنسبه إلى 


المالكك. 


و أمّا الحاكم فولايته مقصوره على ما تقتضيه مصلحه الزكاه و أربابها فلا يجوز له ردّها إلى المالكك أو صلحها أو بيعها منه أو 
من غيرها بأقلٌ إِنَا إذا اقتضته المصلحه لهم فى مورد خاصٌ لخصوصيه فيه. 


و أمّا الفقير فقبل أن يأخذ الزكاه من المالكك لم يستحقٌّ شيئا حتّى يسقطها أو يصالح عليها بأقلّ من قيمتها أو نحو ذلكك. إذ 
الزكاه ملكك للعناوين لا للأشخاص إلا بعد الإعطاء لهم. 


و أمًا بعد الأخذ و الملكيه فمقتضى القواعد جواز هبته لها للمالكك و غيره و صلحه و بيعه لها بما شاء من القيمه. و كذا مداورته 
مع المالكك و لو بمراتب و لو كان بحيث يصير غَتا بالأخذ الأوّل لأنّه بعد كل ردّ يرجع فقيرا فيجوز له الأخذ ثانيا. 


و فى موثقه سماعه عن أبى عبد الله اع): «فإذا هى وصلت إلى الفقير فهى بمنزله ماله يصنع بها ما يشاء.» فقلت: يتزوّج بها و يحج 
منها؟ قال: انعم هى ماله.) )١١‏ 


.١ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث‎ 5١ الباب‎ 23٠١ /© الوسائل‎ -)١( 
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نعم لو وقع ردّ الفقير حياء لاعن طيب نفسه لم يحل للمالكك أخذها و لا يصمح أيضا أداؤها ثانيا بعنوان الزكاه إذ لم تصر مالا له. 
هذا كله مع قطع النظر عن الأخبار الوارده فى بيان حكمه الزكاه. 

[الكلام بلحاظ الأخبار] 

و أمَا بلحاظها- و هى مستفيضه بل متواتره- فلا مجال إِلَّا لمنع هذه الحيل لمنافاتها للحكمه التى لأجلها شرّعت الزكاه: 


-١‏ ففى صحيحه زراره و محمد بن مسلم عن أبى عبد الله اع» قال: «إِنّ الله- عرّ و جل- فرض للفقراء فى مال الأغنياء ما يسعهم, 


إنهم لم يؤتوا من قبل فريضه الله- عزّْ و جل- و لكن أوتوا من منع من منعهم حمّهم لا مما فرض الله لهم. الحديث.) )١١‏ 


-١‏ و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله «ع): «إِنّ الله- عزّ و جل- فرض للفقراء فى أموال الأغنياء ما يكتفون به و 
لو علم أن الذى فرض لهم لا يكفيهم لزادهم, و إِنّما يؤتى الفقراء فيما أوتوا من منع من منعهم حقوقهم لا من الفريضه.» "١‏ 


“- و فى صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله اع): إِنَّ الله نظر فى أموال الأغنياء ثم نظر فى الفقراء فجعل فى أموال الأغنياء ما 
يكتفون به و لو لم يكفهم لزادهم, بلى فليعطه ما يأكل و يشرب و يكتسى و يتزوج و يتصدّق و يحج.) :* 


ع- وفى روايه معتّب عن الصادق ١ع):‏ «لو أن الناس أدُوا زكاه أموالهم ما بقى 


-)١(‏ الوسائل 6/ "؛ الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل 8/ "؛ الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث ". 
(9)- الوسائل 230١/8‏ الباب 8١‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟. 
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مسلم فقيرا محتاجا و لاستغنى بما فرض الله لد اث النامن ما افتقرؤا و لا اتجتاهز او لاجاعوا والا عرو إلايدتوث الأعتياء ذا 
ه- و فى روايه العقرقوفى عن أبى الحسن موسى بن جعفر «ع) قال: 


«إنّما وضعت الزكاه قوتا للفقراء و توفيرا لأموالهم.) «') وفى كتاب الأموال لأبى عبيد بسنده عن أبى جعفر (ع) يحدّث أن عليا 
١ع‏ قال: «إِنَّ الله- عرّ و جل- فرض على الأغنياء فى أموالهم ما يكفى 


للفقراء. فإن جاعوا أو عروا أو جهدوا فبمنع الأغنياء. و حقٌّ على اللّه- تباركك و تعالى- أن يحاسبهم و يعذّبهم.) إلى غير 
ذلكك من الأخبار. 


و الظاهر أن ذكر الفقراء فى هذه الأخبار من باب التمثيل بأظهر أفراد المصارف الثمانيه. 


و المستفاد منها أن الزكاه شرّعت بنحو تكفيهم جميعا بحيث لو عمل الناس بوظيفتهم فيها لم يبق فقير محتاج و انسدٌ جميع 
خلات المجتمع. و لو فرض أنّ كل فقير يجوز له أن يأخذ من الزكاه و يهبها للمالكك و غيره بلا حدٌ ولا حساب لأمكن أن 


يستوعب جميع الزكوات بهذا النحو شرذمه قليلون منهم و يبقى الآخرون محتاجين. 


فيعلم بذلك عدم سعه الملكيه و إطلاقها فى المقام؛ و أن كل فقير إنما يستحقّ من الزكوات مئونه سنته و ما أعطى لنفقاته و 
حاجاته العرفيه و منها التزويج و الحيّ و الهديه و التصدّق بمقدار يطابق شأنه و يعد من نفقاته و مئونته عرفا. 


.68 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 6/ ع الباب‎ -)١( 
.6 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث‎ ١ (؟)- الوسائل 8/ ع الباب‎ 
.191١ الاموال/ 27209 باب قسم الصدقه فى بلدها ...» الحديث‎ -)*( 
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فلا يجوز له الأخذ و الردّ إلى المالك مجانا أو الصلح أو البيع محاباه بنحو يوجب عرفا تفويت حقوق الفقراء و الأصناف. 


كيف؟! و لو جاز ذلكك شرعا لشاع و ذاع بين الناس المحبيين للدنيا المولعين بها و هم الأكثرون منهم. و جرت عليه السيره فى 


ألعوبه» و ليس هذا إِلَا لالتفاتهم إلى أهداف التشريع» و أن الأحكام الشرعيه يجب أن يؤخذ بها بنحو يترتب عليها أغراضها 
المترقبه منها. 


بل يمكن أن يقال بصدق قوله «ع): «و لكن أوتوا من منع من منعهم حقوقهم» على مثل هذا الشخص الذى لعب بالحقٌ اذى 


عليه نحو مق هذه الأتحام التق متتو إن أذاه صوره, 
قال فى كتاب الطلاق من الجواهر فى مقام المنع عن الحيل المنافيه لغرض الحكم: 


«و لعل من ذلك ما يتعاطاه بعض الناس فى هذه الأزمنه من التخلّص مما فى ذمّته من الخمس و الزكاه ببيع شى ء ذى قيمه رديّه 
بألف دينار مثلا من فقير برضاه ليحتسب عليه ما فى ذمّته عن نفسه. و لو بأن يدفع له شيئا فشيئا مما هو مناف للمعلوم من الشارع 
من كون المراد بمشروعيه ذلكك نظم العباد و سياسه الناس فى العاجل و الآجل بكفٌ حاجه الفقراء من مال الأغنياء» بل فيه نقض 
للغرض الذى شرّع له الحقوق. 
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إلى ذلكك غير واحد من الأساطين. و لا ينافى ذلكك عدم اعتبار اطراد الحكمه؛ ضروره كون المراد هنا ما عاد على نقض أصل 
المشروعيه كما هو واضح. 


و لعل ذلكك هو الوجه فى بطلان الاحتيال المزبورء لا ما قيل من عدم القصد حقيقه للبيع و الشراء بالثمن المزبور حتّى أنه لذا 
جزم المحدث البحرانى بعدم جوازه لذلك إذ هو كما ترى ضروره إمكان تحقق القصد ١١آ)‏ 


أقول: و قد يتوهّم جواز ذلكك معتذرا بِأنْ هذا هو الطريق الوحيد لاستنقاذ بعض الحقوق إذ لو قيل للمالكك بعدم صبحه ذلكك 
لاست: بتكف عم أذاء 


الحقوق بالكليه فيتوسّل بهذا الطريق» و إن كان المحسوب شرعا ما أعطاه بالفعل. 
ولكن لا يخفى أن هذا اعتذار أسوأ من الذنب و نفاق بين و إغراء بالجهل و شركه فى تفويت الحقوق و تضييعهاء و إنما 
الواجب شرعا على الفقيه و العالم بيان الحكم الشرعى و ترغيبه فى العمل به بنحو يتم الحجه عليه عمل به أو لم يعمل فيكون 


الوزر عليه فقط. هذا. 


و يمكن أن يستأنس للمنع فى المقام بالأخبار الدالّه على المنع من تملكك ما أخرجه فى الصدقه و إن حملها الأصحاب على 
الكراهه: مثل ما رواه الشيخ فى الصحيح عن منصور بن حازم قال: قال أبو عبد الله ١ع):‏ «إذا تصدّق الرجل بصدقه لم يحل له أن 


شتريهاو لآ ستوشيا و لآ بدرةها إلافى ميرات :8 
وروى نحوه الكلينى أيضا عن منصور بن حازم عنه ١ع‏ 7 


وفى دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد (ع): «إذا تصدق الرجل بصدقه 


(01الجواف مر 

(9)دالوساتل »امات الباب #ذمن كتاب الوقوف و الصدقات: الحدرك ١‏ 
(6)دالوساتا 14708 الباب #ذمن كتاب الوقوف: و الصدقات: الحدرت 5 
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[لو كان شخص عليه الزكاه أو المظالم مبلغ كثير و صار فقيرا لا يمكنه أداوها] 


نعم لو كان شخص عليه من الزكاه أو المظالم أو نحوهما مبلغ كثير و صار فقيرا لا يمكنه أداؤها و أراد أن يتوب إلى الله- 
تعالى- لا بأس بتفريغ ذمّته بأحد الوجوه المذكوره. )١(‏ 


لم يحل له أن يشتريها ولا أن يستوهبها ولا أن يملكها بعد أن تصدّق بها إِلَا بالميراث الحديث» و رواه عنه فى المستدركك 
أيضا. )١١‏ 


و ظاهر عباره المقنعه و النهايه فى المسأله الإفتاء بالحرمه ففى باب الوقوف و الصدقات من المقنعه: 


«و إذا تصدّق الإنسان على غيره بدار أو أرض أو ثمره أو عرض من الأعراض لم يجز له تملكه منه و لا من غيره بهبه أو صدقه 


ولا بسن أن يملكه منه بميراثه.) لفق 


و فى باب النحل و الهبه من النهايه: «و ما يهبه الإنسان لوجه الله فلا يجوز له الرجوع فيه على حال. و ما تصدّق الإنسان به لوجه 
الله فلا يجوز له أن يعود إليه بالبيع أو الهبه أو الصدقه و إن رجع إليه بالميراث كان جائزا.» *" 


و احتمال إرادتهما من الصدقه الوقف بقرينه الباب و شيوع استعمالها فيه مردود بقرينه ذكر الميراث إذ الوقف لا يورث. 
وقد حمّقنا المسأله فى المسأله العشرين من فصل بقيه أحكام الزكاه و رجحنا فيها الكراهه فراجع. «*) 


)١(‏ فى حاشيه الأستاذ آيه اللّه البروجردى- طاب ثراه-: «لكن لا يصمح الأوّل من الحاكم فى الأغلب. و الثانى من الفقير. و الثالث 


منهما اللّهم إِنَا أن يكون 


.١ من كتاب الوقوف و الصدقات» الحديث‎ ٠ دعائم الإسلام 374/7 و المستدركث 81/7 الباب‎ -)١( 
.٠٠١ المقنعه/‎ -)0( 
النهايه/ 07م‎ -)*( 

(8)- راجع كتاب الزكاه 5/ .1١/‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: أحين 


بنحو الاشتراء بأزيد من القيمه ثم الاحتساب فحينئذ يصحح من الفقير.» ١١‏ 
أقول: قد مرّ منْا فى مطاوى البحث أن الحيل المتصوره فى المقام على قسمين: 


بعضها فاسده من أصلها مثل أن يسقط فقير ما فى ذمّه المالكك أو يصالح عليه بالأقل؛ أو يبرئ الحاكم ذمّه المالكك جزافا بلا 
رعايه لمصلحه الضرائب و أربابها لما مرّ من عدم ولايتهما على ذلكك. 


وبعض منها صحيحه على القواعد لو لا ما مد من الأخبار الوارده فى ببان حكمه تشريعها مثل أن يأخخذ الفقير 


الزكاه و يتملّكها ثم يهبها للمالكك بقصد جدّىء أو يشترى من المالكك شيئا بأضعاف قيمته ثم يحتسب المالكك ما فى ذمّه 
المشترى زكاه أو خمسا. 


فكلام المصنّف فى المقام لا بدّ أن يحول حول هذا القسم. 


و يمكن أن يقرّب ما ذكره بأنّ المفروض صبحه العمل من أصله و كونه على وفق القواعدء و المالكك الذى أراد التوبه إلى الله- 
تعالى- يتحقّق منه قصد الإخراج و القربه جدًا بحيث لو كان متمكنا من الأداء بلا ردٌ عليها لأداها مخلصا للّه تعالى فلا إشكال 


من هذه الناحيه. 


و ما مرٌ من كونه مخالفا لحكمه التشريع لا يجرى فى أمثال المقام مما لا يقدر المالكك على الأداءء و ليس فى البين إِلَا اشتغال 
ذمته بلا نفع لأرباب الضرائب فقد يعلم حينئذ برضا الشارع بتفريغ ذته» و قد يشكك فيرجع إلى الأصل المقتضى للجواز كما فى 
المستمسككث «7. و الشريعه السمحه السهله أيضا تقتضى جواز ذلكك بل حسنه؛ ولا يصدق التفويت للحقوق أيضا بعد عدم 
تمكن المالكك من الأداء. 


()- العروه الوثقى/ لاا ط. الإسلاميه. سنه “ا/7١‏ ه. ق. 


(0)- المستمسكك 4/ ١/ا",.‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: ٠ع‏ 


قال فى الجواهر بعد ما مرٌ منه المنع فى المسأله قال: «نعم قد يقال: إِنّ فتح الباب المزبور يعود على الغرض بالنقض فلا ينافيه ما 
يصنعه بعض حكام الشرع فى بعض الأحوال مع بعض الناس لبعض المصالح المسوّغه لذلكك» ضروره أنّهِ قد يتفق شخص غلب 
الشيطان عليه فى أوّل أمره ثم أدركته التوبه و الندامه بعد ذلك, ثم صار صفر الكفٌّ أو مات كذلكك و لكن ذمّته مشغوله بحقّ 
الخمس مثلا فإِنَ الظاهر جواز السعى فى خلاصه بل رجحان بالطرق الشرعيه التى يندرج بها 


فى الإحسان و تفريج الكربه عن المؤمن و نحو ذلكك من الموازين الشرعيه المأمور بها.» )١١‏ 


أقول: إذا فرض عدم جواز إعمال الحيل الصحيحه بمقتضى الأخبار الوارده فى بيان حكمه التشريع كما مرّ كان اللازم القول 
بعدم الجواز فى المقام أرشماك اذ المسكاء ون تلك الأخبان ال لك عرز لفقي أن بعكو مملكة الث مقدار مع قدو تققاند 
المتعارفه» و ليست مالكيته لما يأخذه مالكيه مطلقه بحيث يصنع فيه ما يشاء و هذا البيان يجرى فى المقام أيضاء و يصدق عليه 


أيضا تفويت الحقوق. 


كيف؟! و لو جاز صرف الزكوات و الأخماس فى تفريغ ذمم المديونين بهما من باب الإحسان و تفريج الكربه عن المؤمن و 
نحو ذلكك لجاز صرفهما فى تفريغ ذمم سائر المديونين أيضا فيجلس فقير هاشمى مثلا فى بيته و يأخذ جميع أخماس البلد ساعه 
بعد ساعه و يصرفها فى تفريغ ذمم المديونين و المفلسين أو إحداث المشاريع العامّه و يبقى فقراء الساده محرومين فهل يمكن 
الإفتاء بجواز ذلكئى؟! 


والشرع المبين قد سهل الأمر على المدديوث الذى لا يتمكن من أذاء دينه فأنظره إلى .ميسرهة و يشمل هذا للحقوق الشرعيه أيضا 
فما دام لا يتمكن فهو فى مهله شرعا و إذا تمكن أدّاها و لو تدريجاء فلا مجال لتضييع الحقوق الشرعيه لأجل تفريغ 


(داالو ام مسر سب 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج اث ص: الع 


[إذا كان مرجوٍ التمكن بعد ذلى] 


و مع ذلكك إذا كان مرجوٌّ التمكن بعد ذلك الأولى أن يشترط عليه أداؤها بتمامها عنده. )١(‏ 


ذمّه المديونين بها و لم يعدّ هذا من مصارفها المقرره شرعا. 
و أمَا الردّ عليه بما أنّه فقير أو غارم فيرد عليه أن أدلّه المصارف الثمانيه منصرفه عن نفس المالكك. 


نعم لو فرض هنا فقيران اشتغلت 


ذمّه كليهما بزكوات مثلا فالظاهر جواز أن يستقرض أحدهما مالا و يؤدّيه إلى الآخر بقصد ما فى ذمّته ثم يردٌ الآخر ما أخذه إلى 
الأوّل بهذا القصد فيفرغ ذمّه كليهماء ولا يعد مثل ذلكك ألعوبه بالزكاه إذ أداء الدين أيضا يعدّ من المؤونه و لو كان الدين من 
الحقوق الشرعيه. 


كما أنّه لو فرض كون المالكك بانيا جدًا على أداء الحقٌّ بتمامه و لكن يتوقف هذا على إمهاله لتعسّدر الأداء دفعه فالظاهر حينئذ 
جواز أخذ الحاكم منه ثم إقراضه له و إمهاله بمقدار لا يصدق عليه تضبيع الحقوق و لا يوجب مسامحه المكلف فى أداء الحقّى 
و اللازم مع ذلكق أخذ الأوراق و الأستاد الدارجه المعقتره مه هذا 


و ليحذر العلماء الأعلام عن المداورات المتعارفه التى لا تؤخذ فيها على الحقوق الثابته وثائق و لا أسناد معتبره فإِنّها أشية ىع 
باللعبه و الأضحوكه: و لا يترتب عليها إِلّا فراغ خاطر المكلف بلا أداء شى ء و شركه الحاكم فى الضمان. 


000 فى حاشيه الأستاذ ايه الله البروجردى- طاب ثراه-: رلا يبقى موضوع لهذا الشرط فى الأوّل و الثالث.» و نحو ذلك فى بعض 
الحواشى الأخر أيضا. )١١‏ 


أقول: لم يظهر لى وجه عدم بقاء الموضوع للشرط فيهما إذ الشرط خفيف المؤونه و المؤمنون عند شروطهم فيمكن أن يرد 
الفقير ما أخذه إلى المالكك الذى صار فقيرا و يشترط عليه أداء مثله إلى الفقراء إذا تمكن من ذلكك فتدبر. 


()- العروه الوثقى/ /ااع اط الإسلاميه» سنه ١773/7”‏ ه. ق» و طبعه أخرى اوعلط الإسلاميه. سنه ١949‏ ه. ق. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: داع 
[الشابعه عشره: فى اشتراط التمكن من التصرّف فيما لا يعتبر فيه الحول إشكال] 


الشابعه عشره اشتراط التمكن من التصرّف فيما يعتبر فيه الحول- كالأنعام و النقدين- معلوم. و 


قا قديا رشن فه:الحول ع الوا شه فقي خللافة و شكال 0 


(9) فلاس فى أزاكن الفكاة أنه مسترظ فى سملن الر كامزووعفونها ماقا إلى "اقل الملكية كه الكالك من الس كفن كد 
فهذا إجمالا مما لا إشكال فيه عند أصحابنا و إن اختلف فيه أهل الخلاف كما فى الخلاف. )١١‏ 


و يدل على ذلكك مضافا إلى الإجماع المدّعى فى التذكره و غيرها أخبار مستفيضه قد مرّت. ١‏ 


قال فى النهانة رولا ركام غلن قال غائن إلا إذا كان ماهة نشكا هه أى وفت شام 'فإن كان مشمكنا من لمعه الر كاه داق 


حك وول ماله و الاايضيل اليه لاعن الصو هحول أن اخوان فليش عله ركات نا أن يصل إليه و يحول عليه حول.» «”) 


(1)- راجع كتاب الزكاه /١‏ ه6. و الخلاف 258١/١‏ كتاب الزكاه المسأله 19. 
(؟)- راجع الوسائل )2١/8‏ الباب 0 من أبواب من تجب عليه الزكاه ... 
(9)- النهايه/ 720 .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج اث ص: "لع 


)1١ و فى المقنعه: «و لا زكاه على المال الغائب عن صاحبه إذا عدم التمكن من التصرف فيه و الوصول إليه.»‎ -١ 

*- و فى الشرائع: «و التمكن من التصرف فى النصاب معتبر فى الأجناس كلّها.) ١‏ 

*- و ذيّله فى المدارك بقوله: «هذا الشرط مقطوع به فى كلام الأصحاب. بل قال فى التذكره: إِنّه قول علمائنا أجمع. * 
و قد تعرّضنا للمسأله بالتفصيل فى محلها فراجع. «©) 

و إِنّما الإشكال فى أن هذا الشرط هل يختصٌ بما يعتبر فيه الحول؛ أو يجرى فى الغلات الأربع أيضا؟ 


و المصّف هنا جعل المسأله موردا للخلاف و الإشكال و مضى منهاء و فى المسأله الحاديه و الأربعين من 


هذا الختام تعرّض لها ثانيا و استظهر فيها عدم اعتبار هذا الشرط فى الغلات» و لم يظهر وجه لتكرارها. 
و كيف كان فقد مرّ من الشرائع اعتبار الشرط فى الأجناس كلها فيشمل الغلات أيضا. 
وفى المسالك فى ذيل قول المصنّف: «و لا تجب الزكاه فى المغصوب.) قال: 


تعن إذا كان المال قامس ف الول أنااما الا نشر افيه كالكلاك فاق انكرعت الحضف) هذه شرل 'الوسكوات وهو تدوة فى املكه 
بأن لم يرجع حتى بدا الصلاح لم يجبء و لو عاد قبل ذلكك و لو بيسير وجبت كما لو انتقلت إلى ملكه حينثذ.» «ه) 


."94 المقنعه/‎ -)١( 

(9)- الشرائع 16١/١‏ (طبعه أخرى/ .)03١8‏ 
(*)- المداركك/ 71١0‏ (ط. الجديد 8/ 7*). 
(6)- كتاب الزكاه /١‏ ه6. 

.2١/١ المسالكك‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ع ص: وده 


ولكن ناقش فى ذلكك فى المداركك بِأنْ «غايه ما يستفاد من الروايات المتقدّمه: 


أن المغصوب إذا كان مما يعتبر فيه الحول و عاد إلى مالكه يكون كالمملوك ابتداء فيجرى فى الحول من حين عوده. و لا دلاله 
لها على حكم ما لا يعتبر فيه الحول بوجه. و لو قيل بوجوب الزكاه فى الغلات متى تمكن المالكك من التصرّف فى النصاب لم 
يكن بعيدا.» )١١‏ 


و اعترض عليه فى مفتاح الكرامه ب «أن معاقد الإجماعات متناوله له و فيها بلاغ.» "١١‏ 


وفخ الحواقره ركه مزهنا سعفة ديك إطاوتق قعافان الأعيا هات ودغبرنها"ندئ لذ رتافه الاقتعار علن ذم الول فى يعفر 
النصوص كما هو واضح.) "١‏ 


و للشيخ الأعظم- قدّس سرٌّه - فى هذا المجال كلام طويل نذكره ملخصاء قال: 


«و اعلم أنْ اعتبار التمكن من التصرّف فيما يعتبر فيه الحول لا إشكال فيه. و أمّا ما لا يعتبر 


فيه كالغلات فهل يعتبر التمكن حال تعآّق الوجوب أو لا بل يكفى التمكن من الإخراج و لو بعد زمان تعلق الوجوب؟ 
ظاهر كلامهم و المصرّح به فى المسالكك هو الأول لكونه كسائر الشروط من الملكيّه و البلوغ و العقل و نحوها. 


اللهم لا أن يدّعى اختصاص أدلته بما يعتبر فيه الحول من الأجناسء لكنه خلاف فتاوى الأصحاب و ظاهر الأخبار أيضا. فإِنَّ 
قوله «ع» فى روايه سدير المسؤول فيها عن المال الذى فقد بعد حلول الحلول و وجده صاحبه بعد سنين: 


(1)-المذاركك/ 51 (ط؛ الجديد 8/ع: 
(1)- مفتاح الكرامه ج ؛ كتاب الزكاه ص .١18‏ 
(")- الجواهر /١0‏ 07. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5, ص: 510 


(إنّه يزكيه سنه واحده- يعنى السنه الأولى قبل الفقدان- لأنّه كان غائبا عنه.) 0١١‏ 
يدل بمقتضى التعليل على أن كلّ مال غائب لا تجب عليه الزكاه و المراد بالغائب ما يعم المفقود. 


ولا شكك فى عدم القول بالفصل بينه و بين مطلق غير التمكن منه كالمغصوب و المجحود و نحوهما. فدلّ الخبر على أن الزكاه 
لا تتعلق بالعين التى لا يتمكن مالكه من التصرّف فيها كما إذا فرضنا الزرع حال انعقاد حته أو تسميته حنطه أو شعيرا مغصوباء 
فالزكاه لا تتعلق بعينهاء فإذا لم تتعلق بها حينئذ فلا تعلق به بعد ذلكء لأن الزكاه إنما تتعلّق بالغلات بمجرد صدق الاسم أو 
انعقاد الحبٌ فى ملكك المكلف. 


ألا ترى أنّه لو دخلت فى ملك المكلّف بعد ذلكك أو حدث شرط لم يكن قبل ذلكك انتفى الزكاه إجماعا.» )7١‏ 


أقول: فق عن ماافى محلم أن التمسكك بالإجماع فى أصل الكسألة جل إشكال لاختمال كون درك الفنارى الأخبان 
المستفيضه الوارده فكيف فى المقام مع عدم كونه معنونا فى كلمات 


القدماء من أصحابنا أصلا. 


و يشكل ثبوت الإطلالق فى معاقد الإجماعات لاحتمال كون النظر فيها إلى ما هو المستفاد من أخبار الباب فإذا قيل بانصراف 
الأخبار إلى خصوص ما يعتبر فيه الحول كما يظهر من المدارك فلا يبقى مجال لأن يتمسكك للتعميم بإطلاق معاقد الإجماعات. 


و أما ما ذكره الشيخ من التمسكك بعموم التعليل الوارد فى خبر سدير فلا بأس به و السند إليه صحيح و هو بنفسه ممّن لا بأس به 


و إن ورد فيه عن أبى عبد اللّه ١ع)‏ 


.١ الباب ه من أبواب من تجب عليه الزكاه» الحديث‎ ,2١ /28 الوسائل‎ -)١( 
.)617/ كتاب الطهاره للشيخ الاعظم/ لا (طبعه أخرى/‎ -)0( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: ماع 


أنه عصيده بكل لون. نعم مورد خبر سدير دفن المال ثم احتفار موضعه وعدم إصابته عند حلول الحول» فلا يصح ما ذكره 
الشيخ من كون فقدان المال بعد حلول الحولء إِلَا أن يريد بذلك العلم بالفقدان لا نفس الفقدان واقعا فتأمّل. 


و يمكن أن يستدل للتعميم أيضا بصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله اع» قال: «لا صدقه على الدين و لا على المال 
الغائب عنكك حتّى يقع فى يديكك.) 00 


إذ ليس فيها ذكر من الحولء اللّهم إِلَا أن يقال بانصراف لفظ المال إلى خصوص النقدين بما أنّهما ملاكك ماليه الأشياء. 


سك أن سكدل انها بإطلاق موثقه إسحاق بن عمار و استفاده العموم منها بتركك الاستفصال قال: سألت أبا إبراهيم ١ع»‏ عن 


الرجل يكون له الولد فيغيب بعض ولده فلا يدرى أين هو و مات الرجل كيف يصنع بميراث الغائب من أبيه؟ قال: 


«(يعزل حتى يجى ء.) قلت: فعلى ماله زكاه؟ قال: رلا حتى يجى ء.») قلت: فإذا هو جاء 


أ يزكيه؟: فقال: «لا حتى يحول عليه الحول فى يده.) ١؟)‏ 
إذ الميراث بإطلاقه يعم الغلات أيضا. 
فإن قلت: الذيل قرينه على كون مورد السؤال خصوص ما يعتبر فيه الحول. 


قلت: الذيل سؤال آخر مستقلء و لو لا سؤال السائل إنَاه لاقتصر الإمام على الجواب الذى قبله بإطلاقه. الهم إِنَا أن يقال كما مرّ 
بانصراف المال إلى خصوص النقدين و لعلّه لأجل ذلكك لم يتمسكك الشيخ بهذين الخبرين و تمسكك بالتعليل الوارد فى خبر 


سدير. 


.8 الوسائل 8/ 27) الباب ه من أبواب من تجب عليه الزكاه؛ الحديث‎ -)١( 
.” الوسائل 6/ 27 الباب ه من أبواب من تجب عليه الزكاه» الحديث‎ -)1( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: /ااع 


فإن قلت: إطلاق ما دل على ثبوت الزكاه فى الغلات يشمل المقام أيضا فبأىٌ دليل نخرج عن هذا الإطلاق؟ 
قلت: يكفى فى الخروج عنه ما مرّ من الدليل على الاشتراط» و إطلاق المخصّص مقدّم على إطلاق العامٌ. 


فإن قلت: ربّما ينقدح فى الذهن أن اعتبار التمكن من التصرف كان من جهه أن تشريع الزكاه على المال فى كل سنه نحو جزاء 
و عقوبه مالييه على عهده من يدّخر الأموال و لا يصرفها فى حاجاته و حاجات المجتمع؛ و حيث إن غير المتمكن من التصرف لا 
يقدر على صرفها فلا يستحق هذا الجزاء و العقوبه. 


و بالجمله فالمتمكن من التصرّف يقدر على صرف ماله فى خلال السنه بنحو لا تتعق به الزكاه بخلاف غير المتمكن فهذا هو 
الفارق بينهما. 


و هذا البيان لا يجرى فيما لا يعتبر فيه الحول كالغلّات إذ لا يتمكن من دفع الزكاه عن ماله أمكن من التصرّف فيه أم لا فليس 
تشريع الزكاه فيها من قبيل الجزاء و العقوبه فلا محاله تتعلّق بها 


مطلقا. 


قلت: مضافا إلى أنّ هذا استحسان ظبّى لا دليل عليه نقول: إِنّ مالكك الغلات أيضا يتمكن من دفع الزكاه عن ماله ببيع الأصول أو 
الثمر قبل وقت التعلّق أو بيع الزرع قصيلا فتأمّل. 


واكك كان فالأقرى اعفار شترظ التمكن ف الخلانت أيضاء و إن كان الأخوط أداء زكاتها إن رفع المانع و تمكن منها بعد زمان 
التعلق. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: لمن 
[الثامنه عشره: إذا كان له مال مدفون فى مكان و فسى موضعه] 


الناسسه عقر إذا كناق مال سدفوقة فى مكاق وى مرش عه ححة لا كله العنور غلك لأ بكي :قي الركاه ليست الكونو 


مضي الحول من حينه .)١(‏ 


و أننا إذا كاق فى صقذوقة كلك لكته خافل عن بالدره قل حمكن هن التصدرق قيهن جيه غقلن و إلا فلن العفت إليه أمكنه 
التصرف فيه؛ فيجب فيه الزكاه إذا حال عليه الحول (؟) و يجب التكرار إذا حال عليه أحوال فليس هذا من عدم التمكن الذى هو 


قادح فى وجوب الزكاه. 


)١١ لما مر فى أوائل الزكاه من اشتراط التمكن من التصرّف.‎ )١( 


() فى المستمسكك ما محص لله: «أنّ المستفاد من الأدلّه كون المانع من التعلّق هو القصور الناشى فى ناحيه المال ككونه فى يد 
الغاصب أو المدفون فى مكان لا يعرفء لا القصور فى ناحيه المالكك. و لذا لا يظنّ الالتزام بأن النوم أو الإغماء 


()- راجع كتاب الزكاه /١‏ 58 وما بعدها. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: عضن 


فى أثناء الحول يقطع الحول. 


و إن شئت قلت: ليس لدليل اعتبار التمكن إطلاق يشمل المقام فيبقى داخلا فى عموم الوجوب. )١١‏ 


أقول: قد عرفت فى محلّه أن عنوان التمكن من التصرّف ليس مذكورا فى أخبار الباب: بل المذكور فيها عدم الزكاه فى المال 
الغائتف 


أو المدفون الذى لم يصبه و اعتبار أن يحول الحول عليه و هو عنده أو بيده. 


و المستفاد من جميع ذلكك اعتبار كون المال تحت اختياره و يقدر على التصرّف فيه متى شاء و لا يكون خارجا عن تحت سلطته 
واختياره. 


و المال فى المقام يكون تحت سلطته و اختياره و لكنّه لقصوره غافل عنه. 


ولو شكك فى شمول دليل الشرط للمقام فالمرجع كما مرٌ من المستمسكك دليل الوجوب لجواز التمسكك بالعام فى الشبهه 
المقووظه المخخيص فندتل. 


"1/7/9 المستمسكك‎ -)١( 
55١ كتاب الزكاه (للمنتظر ى)ء ج 5 صسص:‎ 
[التاسعه عشره: إذا نذر أن لا بتصرّف فى ماله الحاضر شهرا أو شهرين]‎ 


التاسعه عشره إذا نذر أن لا يتصرّف فى ماله الحاضر شهرا أو شهرين» أو أكرهه مكره على عدم التصرّفء أو كان مشروطا عليه 
فى ضمن عقد لازم» ففى منعه من وجوب الزكاه؛ و كونه من عدم التمكن من التصرّف الذى هو موضوع الحكم إشكال. )١(‏ 


لأنّْ القدر المتيمّن ما إذا لم يكن المال حاضرا عنده؛ أو كان حاضرا و كان بحكم الغائب عرفا. 


)١(‏ أقول: لا يخفى أن الأمثله المذكوره مختلفه سنخا و ملاكا فإنّ الإكراه مانع من التصرّف خارجا. 


و هذا بخلاف النذر و الشرط فإنّهما مانعان عنه شرعاء إِلّا أن نلتزم بأنّ الممنوع شرعا كالممتنع عقلا و خارجا مطلقا و يراد 
بالتمكن المذكور فى كلمات الأصحاب فى المقام التمكن خارجا و شرعا. 


و التحقيق أن يقال كما مرّ: إن المذكور فى أخبار الباب ليس عنوان التمكن من التصرّفء و إِنّما المستفاد منها عدم الزكاه فى 
المال المدفون الذى فقده صاحبه أو الوديعه التى لا يصل إليها و ما غاب عنه صاحبه. و الظاهر عدم الموضوعيّه 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج و3 ص: ان 


لعنوان الغيبه المقابله للحضور و إن لم يستبعد ذلكك فى الكفايه. 


لق 
بل المستفاد منها اعتبار استيلاء المالكك على المال بحيث يقدر على نوع التصرّفات المترقبه منه و لو بأياديه وعمّاله. 


ففى خبر عبد الله بن بكير عمّن رواه (عن زراره- المنتهى) 7١‏ عن أبى عبد الله ١ع)‏ أنّه قال فى رجل ماله عنه غائب لا يقدر على 
أده قال: «فلا زكاه عليه حتى يخرج فإذا خرج زكاه لعامٌ واحد. فإن كان بيدعه متعمدا و هو يقدر على أخذه فعليه الزكاه لكلّ 


ما مر به من السنين.» رض 


ديك ندل على أن الاعيان:القدره على الأخد التضوت و هذهو الحادز أ هنا مدا دل على اعجاز كوت عنده ومده :و علك 


رزبه: 


و التعبير بالغيبه لعله من جهه أن الغيبه فى تلكك الأعصار كانت ملازمه غالبا للانقطاع من المال بالكليه. و على هذا فالحاضر 
المنقطع عنه بالكليه بسبب الإكراه يكون بحكم الغائب قطعا. هذا. 


و فى الشرط أيضا حقّ المشروط له يقتضى عدم جواز التصرّف فيكون كالمنقطع عنه بالكليه. 


نعم ربّما يقع الإشكال فى النذر و أن مقاد :| ا شيدق الس وما ليت أو التزام محض و لكن أتهما كان فالشرع المبين أوجب 
الوفاء به» و الملتزم بالشرع ينقطع به عن المال قهرا. 


و لذا قال فى المستمسكك: «و النذر و ما بعده يجعله بحكم الغائب عرفا لأنّه 


()- راجع كتاب الزكاه ١م‏ و كفايه الأحكام/ إغارة 
7ك لفقي ا 
(")- الوسائل 8/ 6#: الباب © من أبواب من تجب عليه الزكاه: الحديث 7. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: ع 


مانع من التصردف فى النصاب.» »1١‏ 


و على هذا فما يظهر من بعض الحواشى فى المقام من التفكيكك بين الأمثله الثلاثه بحسب الحكم لا يخلو من إشكال. 


إلا أن يراد عدم انعقاد النذر لعدم 


رجحان المتعلق أو عدم منعه من الزكاه لكونها أهمٌ منه و لكن الثانى ممنوع إذ على فرض صححه النذر و نفوذه و قاطعّته للحول 
يكون واردا على دليل الزكاه كما لا يخفى» هذا. 


و من المحتمل أن يكون النظر فى هذه المسأله إلى أن عدم إمكان التصرّف أو عدم جوازه فى شهر أو شهرين هل يقطع الحول 
و يمنع من تعلق الزكاه؛ أو الذى يمنع منه هو الانقطاع من المال فى تمام الحول أو أكثره؟ و هذا أمر قابل للتأمّل» و إن كان 
الظاهر من الأخبار و كلمات الأصحاب اعتبار هذا الشرط أيضا كسائر الشروط فى جميع الحول فراجع. 


و يمكن أن يقال بأنْ الالتزام بانقطاع الحول بمثل النذر و الشرط المذكورين يستلازم فرار أكثر المالكين من الزكاه بأن ينذر فى 
أواخر الحول أو يشترط فى عقد لا-زم عدم تصرّفه فى ماله شهرا أو شهرين و هكذا. و تشريع جواز ذلكك من ناحيه الشارع 
مخالف لحكمه تشريع الزكوات. فالأحوط فى غير مسأله الإكراه القول بعدم انقطاع الحول فتدبّر. 


-)١(‏ المستمسكك ور “ارام 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 صس: 577 
[العشرون: يجوز أن يشترى من زكاته كتابا أو قرآنا و يوقفه] 


العشرون يجوز أن يشترى من زكاته من سهم سبيل اللّه كتابا أو قرآنا أو دعاء و يوقفه و يجعل التوليه بيده أو يد أولاده. )١(‏ و لو 


أوقفه 


)١(‏ أقول: الوقف هنا يتصوّر على وجهين: الأوّل: أن يشترى من مال نفسه كتابا مثلا ثم يجعل الكتاب زكاه يقفه فى سبيل اللّه. 
الثانى: أن يعزل الزكاه و يعتينها ثم يشترى بها كتابا مثلا و يقفه كذلك. 


و متعقاد جراز ذتكه كلا وبحيية كر ) ول على عتوان كاديه الركاه مق مال الخرو لوسن غير التقوية: وجزاق عبرت المالكة 


بنفسه إياها فى المصارف 


الثمانيه. 


و من المعلوم أن كثيرا من ذلكك لا يمكن غالبا إلا بالتقويم و التعويض كأداء دين الغارمين و فكك الرقاب و عماره المساجد و 
الإحجاج بها و تجهيز المقاتلين و ابن السبيل و الموتى و نحو ذلكك فراجع. 


و بالجمله فبدلاله الاقتضاء يستفاد جواز ذلكك. 


و أمَا جعل التوليه لنفسه و لأولاده فقابل للمناقشه إذ الأصل فى الزكاه كما مرّ فى محله أن تكون تحت اختيار الحاكم الإسلامى 
المبسوط اليد و جعل توزيعها بيد المالكك كأنّه حكم ثانوى موقت مأذون فيه فى ظرف عدم استقرار الحكومه العادله المبسوطه. 
و على هذا فالقدر المتيقّن ممما جعل بيده أصل التوزيع 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صس: 5575 
على أولاده و غيرهم- ممّن تجب نفقته عليه- فلا بأس به أيضا. )١(‏ 


نعم لو اشترى خانا أو بستانا و وقفه على من تجب نفقته لصرف نمائه فى نفقتهم» فيه إشكال. (؟) 


قن المضازف :و .هنها'سييل الله ومح أفرادة الوقق أيضا. 


و أمّا جعل التوليه لنفسه و لأولا-ده فأىّ دليل على جوازه و نفوذه و ليس المال ماله و إثبات ذلكك بقوله «ع): «الوقوف تكون 
على حسب ما يوقفها أهلها.» )١١‏ 


مشكلء إذ المتبادر من الأهل الملاكك: و النظر إلى تعيين المصرف لا جعل التوليه. 
اللّهم إلا أن لا يتمكن من الحاكم فيجعلها لنفسه بما أنه من عدول المؤمنين فتديّر. 


)١(‏ فى المستمسكك: «لأنّه ليس ذلك صرفا للزكاه فى نفقه واجب النفقه فيقتضيه إطلاق ما دل على الصرف فى سبيل الله- 
تعالى-) )"١‏ 


أقول: فيجب أن يقتصر على ما لا يعد عرفا من حاجاتهم و من نفقاتهم اليوميه المتعارفه كالكتب الدراسيه اللازمه. 


() بل لا يجوز لعدم جواز صرفها فى نفقاتهم اليوميه و لو بقصد سائر السهام لأنّه يجبر 


على النفقه عليهم كما فى الحديث, و لا يجدى فى ذلكك كون الصرف من منافع الزكاه لا من عينها. 


.١ 48؟, الباب ؟ من كتاب الوقوف و الصدقاتء, الحديث‎ /١ الوسائل‎ -)١( 
المستمسكك 4ا/ ام‎ -)7١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص : 57060 
[الحاديه و العشرون: إذا كان ممتنعا من أداء الزكاه لا يجوز للفقير المقاصه من ماله] 


الحاديه و العشرون إذا كان ممتنعا من أداء الزكاه لا يجوز للفقير المقاصه من ماله. )١(‏ 


إَِا بإذن الحاكم الشرعى فى كل مورد. 


(1) إذ لا ولايه له عليها و إنما يملكها بقبضها. نعم لا يبعد الجواز مع عدم الحاكم من باب ولايه عدول المؤمنين و مثل ذلكك 
الكلام فى الخمس بالنسبه إلى فقراء السَاده أيضا فلا يجوز لهم الأخذ مقاصّه. 


بل الأقوى أن الخمس بأجمعه حقّ وحدانى راجع إلى الحاكم فلا يجوز للمالكك أيضا دفعه إلى السّاده إلا بإذنه فراجع. هذا. و 
ما قول المصنف: «فى كل مورد» فقابل للمناقشه إذ للحاكم الإنذن الكلى لفقير خاصٌ بعد الاعتماد عليه و أنّه لا يطغى و لا 


يتعدّى فتدبّر. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 578 
[الثانيه و العشرون: لا يجوز إعطاء الزكاه للفقير من سهم الفقراء للزياره أو الحج] 


الثانيه و العشرون لا يجوز إعطاء الزكاه للفقير من سهم الفقراء للزياره أو الحج أو نحوهما من القرب )١(‏ و يجوز من سهم سبيل 
اللّه. 


)١(‏ أقول: هذا لا يوافق ما بنى عليه المصنّف فى المسأله الثانيه من فصل أصناف المستحقين من جواز إعطاء الفقير زائدا على 
مئونه سنته» بل إعطاؤه بمقدار يصير به غتدِا عرفداء إذ بعد ما كان فقيرا و أخذها و ملكها جاز له صرفها فى كل ما أراد من 
المصارف المحلله العقلائيه» و لا دليل على عدم جواز تعيين المالكك أيضا لبعض المصارف بعد جواز الصرف فيهاء بل الظاهر 
اران السره على لكف أن الملاكة وكيا بسوى مفتارق خاطة 


نعم يقع الإشكال على ما بنينا عليه من الاحتياط فى المسأله و أنّه لا يعطى الفقير إلا بمقدار مئونه سئته. 


ولكن يمكن أن يقال على هذا المبنى أيضا أنْ المؤونه لا تنحصر فى المأكل و المشرب و الملبس و نحوهاء بل الزياره 


و الحج و بعض القرب الأخر أيضا ربّما تعدّ فى بعض الأحيان لبعض الأشخاص من الحاجات و المؤونات المتعارفه اللازمه عرفا. 
و لا سيّما إذا كان بحيث يعسر على الفقير تركها أو يعد تركه عيبا عليه عرفا. 

وانظير ذلكك يحض" المضارف: و الأسفان العزهقة أبضا. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 ص: 677 


و بالجمله فاحتياج الإنسان إلى الغذاء الروحانى ليس بأقل من احتياجه إلى الغذاء لجسمه و بدنه» يعرف هذا من عرف الإنسان و 
أدركه. 


و فى موثقه سماعه عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: «إذا أخذ الرجل الزكاه فهى كماله يصنع بها ما يشاء.» قال: و قال: إن الله فرض 
للفقراء فى أموال الأغنياء فريضه لا يحمدون بأدائها و هى الزكاه؛ فإذا هى وصلت إلى الفقير فهى بمنزله ماله يصنع بها ما يشاء.) 
فقلت: يتزوّج بها و يحب منها؟ قال: «نعم هى ماله.») 


قلت: فهل يوجر الفقير إذا ح من الزكاه كما يوجر الغلىٌ صاحب المال؟ 
قال: انعم .) لق 


وفى صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله اع): إِنَّ الله نظر فى أموال الأغنياء ثتم نظر فى الفقراء فجعل فى أموال الأغنياء ما 
يكتفون به» و لو لم يكفهم لزادهمء بلى فليعطه ما يأكل و يشرب و يكتسى و يتزوّج و يتصدّق و يحجّ.) "7١‏ 


وفى صحيحه محمد بن مسلم قال: سأل رجل أبا عبد الله ١ع»‏ و أنا جالس فقال: إنى أعطى من الزكاه فأجمعه حتّى أحج به؟ 
قال: «نعم بأ الله مق «يعظيكة) يل 


و الظاهر منها أيضا الإعطاء بعنوان الفقر» و لا أقل من شمولها لذلكك أيضا بتركك الاستفصال. بل يدل على المقصود. خبر الحكم 


نن عشيه 


أيضا قال: 


قلت لأبى عبد الله ١ع»:‏ رجل يعطى الرجل من زكاه ماله يحب بها؟ 


.١ من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث‎ 5١ الباب‎ 23٠١ /© الوسائل‎ -)١( 
من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟.‎ 5١ الباب‎ 23١١/28 (؟)- الوسائل‎ 
.” الباب 7 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ 27١7/28 الوسائل‎ -)0( 
678 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟. ص:‎ 


قال: «مال الزكاه يحجّ به؟!» فقلت له: إِنّه رجل مسلم أعطى رجلا مسلما. فقال: 
«إن كان محتاجا فليعطه لحاجته و فقره و لا يقول له: حب بها يصنع بها بعد ما يشاء.» )١١‏ 


و الخبر ضعيف بالحكم. و لعل استعجاب الإمام «ع» كان من الصرف فى الحج مع كثره المحتاجين» و نهيه عن تعيين الحج 
يحمل على الإرشاد و الكراهه لنفى التضييق على المسلم فتأمّل. و كيف كان فهو صريح فى جواز صرف سهم الفقراء فى الحجّ. 


(01)- الكافى /١‏ /اهه» كتاب الزكاه. باب الرجل يحي من الزكاه» الحديث 2١‏ الوسائل 701١/8‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين 
للزكاه. الحديث ”. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 559 
[الثالثه و العشرون: يجوز صرف الزكاه من سهم سبيل الله فى كل قربه] 


الثالثه و العشرون يجوز صرف الزكاه من سهم سبيل الله فى كل قربه. حتّى إعطاؤها للظالم لتخليص المؤمنين من شرّه )١(‏ إذا لم 
يمكن دفع شرّه إِلَا بهذا. 


)١(‏ قد مر البحث فى المقصود من سبيل الله فى آيه الزكاه و أنّه هل يراد به مطلق القربات أو خصوص المصالح العامّه أو 
المصالح العامّه الدينيه فقط؟ 


و الأحوط هو الاقتصار على الثالث إذ أكثر موارد استعمال الكلمه فى الكتاب العزيز هو دين الله القويم» و إن كان التعميم لمطلق 
المصالح العامّه بل مطلق القربات لا يخلو من قوّه فراجع ما حرّرناه فى ذلكك المبحث. 


و يدل على التعميم خبر على بن إبراهيم 


عن العالم اع) قال: «و فى سبيل اللّه قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم ما يتقوون به» أو قوم من المؤمنين ليس عندهم ما 
يحجون به أو فى جميع سبل الخير.» ١١‏ 


و على هذا المبنى أفتى المصنف فى المقام» و بالإعطاء تبرئ ذمّه المكلّف مما كان عليه من الزكاه لصرفها فى مصرفها. 


./ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الباب‎ ٠1828 /© الوسائل‎ -)١( 


كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)ء ج وذ ص: رضن 


و لكن لا يجوز للظالم أخذها ولا تباح له و يكون ضامنا لها فيجب عليه صرفها أو صرف عوضها فى المستحقّين أو إيصالها إلى 
ولبهم أعنى الحاكم, و أما المالكك فصار أجنبيا عنها كما فى مصباح الهدى ١١‏ إذ عمل بوظيفته و خرج بالتعيين و الإعطاء عن 
عهدتها فتأمّل. 


ولو كان المؤمن الأسير غتِا يقدر على تخليص نفسه بالمال و لكن يبخل به و تكون حياته فى معرض الخطرء فهل يجوز 
تخليصه بالزكاه. أو يخلصه الحاكم من مال نفس الأسير بالأخذ منه بدون إذنه أو الاستقراض عليه حسبه؟ لا يبعد تعتين الثانى إلَا 
أن له بسك تن لكك اموز مشايصه كرد ال كا ءافو 


(01)- مصباح الهدى /٠١‏ 678. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: الع 
[الرابعه و العشرون: لو نذر أن يكون نصف ثمره نخله لشخص بعنوان نذر النتيجه و بلغ ذلك النصاب] 


الرابعه و العشرون لو نذر أن يكون نصف ثمره نخله أو كرمه» أو نصف حبّ زرعه لشخص- بعنوان نذر النتيجه -)١(‏ و بلغ 
ذلكك النصضات» وجيت الزكاء على لكك الشخصن أيضا لأنه مالكك لد حين تعلق الونجوت. و أنا لو كان بعتوان نذر الفعل فلا 
تجب على ذلكك الشخص. و فى وجوبها على المالكك بالنسبه إلى المقدار المنذور إشكال. 


)١١ بناء على صححته كما قوّيناهاء و استشكل فيها فى المستمسكك فراجع.‎ )١( 


هذا انان مم انتيعه غلييننا: 


الأوّل: أن متعلق النذر إن كان أمرا إيقاعيا لا يتوقف على القبول صحٌ القول بتحمّقه بمجرد النذر. و ذلكك ككون المال الخاصٌ 
صدقه أو الشاه المعّنه أضحيه مثلا و قد أفتى بذلكك كثيرون. 


وأمّا كون شىء ملكا لشخص كما فى المقام فيمكن المناقشه فيه بأن الملكيه القهريه خلاف سلطنه النفوس على أنفسهم 
فيشكل الالتزام بها إِنَا فيما ثبت 


(1)- المستمسكك 4/ /ا, و كتاب الزكاه .١١5 /١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صس|: 577 


بالدليل القطعى كالميراث و إِلَا فالقاعده تقتضى توقّفها على القبول. 
و لذا قؤينا فى الوصيه التمليكيه أن الوصيه بنفسها إيقاع تقع بنفس إنشائها و لكن فعللتِه مالكيه الموصى له تتوقف على قبوله. 


ففى المقام أيضا يشكل ثبوت الملكيّه للمنذور له بمجرد النذرء بل القاعده تقتضى توقفه على قبوله. و دليل وجوب الوفاء ناظر 
ال حاة وظتقة التاذففظ و أله لا تحوى له تخلفة عا قدو والا ندال علي سلب سلطنه المتدون الناعم لقمة: 


نعم لا يرد هذا الإشكال على شرط النتيجه المذكور فى ضمن عقد لازم إذ بقبول المشروط له لنفس العقد يقع قبول الشرط 
أيضا. 


الثانى: أن ما ذكره المصئف من مالكيه المنذور له حين تعلق الوجوبء يرد عليه مضافا إلى ما مرّ أنّه يصيح فى النذر المنيجز أو 
المعلق على أمر يحصل قبل زمان التعلق» ففى هاتين الصورتين يكون الملكك حين تعلق الزكاه للمنذور له؛ و لا محاله يتعلق 
بحصّته الزكاه إن كانت بحدٌّ النصاب. 


و من النتدو المعلق:طلق آم يحمي عند وساق التعلق فجالكه المعذين له ل مجحبو فيه لا سل حصنؤل العلى عليه فا شتلق ابه 
الزكاه قطعا كما فى نذر الفعل. 


و هل تتعلق بالناذر؟ 


الظاهر العدم أيضا إذ المال و ان لم يخرج حينئذ عن ملكه لكنه منقطع عنه شرعا لتعلق حقّ الله به و وجوب حفظه إلى زمان 
حصول المعلق عليه فيكون من موارد عدم التمكن من التصرّف. 


و مثله نذر الفعل أيضا. و إن شئت تفصيل المسأله بشقوقها فراجع ما حرّرناه فى المسأله الثانيه عشره من فصل شرائط الوجوب. 


لق 


.٠١8/١ كتاب الزكاه‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: ارضفًا‎ 
[الخامسه و العشرون: يجوز للفقير أن يوكل شخصا يقبض له الزكاه]‎ 


الخافسةى العفزوة بغر و الققرن أي كز ضما تق لدالر كاد )فى أن شخصض وف أى مكان كانه 


(1) ١-فى‏ المستمسكك: الأنّ القبض مما يقبل النيابه عندهم كما يساعده ارتكاز العرف و العقلاء.» )١١‏ 
؟- و لكن فى كتاب الوكاله من السرائر ما ملخصه: «و قال بعض أصحابنا: 


يجوز من أهل السهمات التوكيل فى قبضهاء و قال ابن البرّاج: لا يجوز ذلككء و هو الذى يقوى فى نفسى. لأنْه لا دلاله عليه و 
الحكم الشرعى يحتاج إلى دليل. 


و أنضنا الذثه مرقيته بالر كاف ولا خلذفيين الآقد أن شملينها إلى مبفحقها تبرئ الذقه»:و لبس كذلكك إذاسليت إلى الو كيل 
لأنه ليدن فخ المضارف' الثمائيه. 


ولأنّ الزكاه و الخمس لا يستحقّهما واحد بعينه و لا يملكهما إِلَا بعد قبضه. 
و الكل له ستفدق | لاها هدن ملكه للم كل و امعك المطالنه يف 09 


*- و فى المداركك حكى كلام ابن إدريس و استظهره. 0" 


(١)-المستمسكك‏ و/ع/ا", 


(؟)- السرائر/ ١15‏ (طبعه أخرى ؟7/ 87). 


(*)- المداركك/ 78” (ط. الجديد 0/ 01:*). 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص: نضا 


*- و فى الجواهر حكى ما فى السرائر من الأدلّه الثلاثه ثتم قال: «و الجميع كما ترى ضروره صلاحته إطلاق أدلّه الوكاله للأعمَ 
من ذلك كما 


لا يخفى على من له أدنى بصيره.) )١١‏ 


أقول: قد مرٌ فى مسأله جواز التوكيل فى أداء الزكاه كلام صاحب الجواهر فى كتاب الوكاله منه حيث قال: «قد يستفاد من التأمّل 
فى كلام الأصحاب أن الأصل جواز الوكاله فى كل شى ع) 7١‏ 


ثم استدلٌ لذلكك ببعض الأخبار الصحيحه و أراد استفاده الإطلاق منها. 
و لكن نحن ناقشنا فى دلالتها فراجع. 0*0 فما ذكره فى المقام من إطلاق الأدلّه ممنوع. 


نعم الظاهر صيحه ما مر من المستمسكك من مساعده ارتكاز العرف و العقلاء فى المقام, و قد استقرت سيرتهم فى جميع الأعصار 
على الاستنابه فى القبض بالنسبه إلى جميع الأموال و الحقوق بل فى جميع الأمور العاديه التى لا يعتبر فيها المباشره عند العقلاء. 
و إذا صحح التوكيل و الاستنابه فى أداء الزكاه مع كونه عملا عباديا يقتضى طبعه المباشره فكيف بقبضها الذى يكون آله و طريقا 
محضا لوصول المال إلى مصرفه. و أفتى بعض الأصحاب بجواز الاستنابه فى حيازه المباحات» و المقام نظير ذلكك أو أولى 
بالجواز. 


و بالجمله فالتشكيكك فى مثل ذلكك تشكيكك فى الأمور الواضحه عند العرف و العقلاء» و قد مرّ منّا فى بعض الأبحاث السابقه 
أن فى الأمور العاديه المتعارفه 


.67// /١8 الجواهر‎ -)١( 

()- الجواهر /1؟/ //ا”. 

(*)- راجع كتاب الزكاه 6/ .18٠‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ؟» ص: 570 


و يجوز للمالكك إقباضه إِيَاه مع علمه بالحال. )١(‏ و تبرأ ذمّته و إن تلفت فى يد الوكيل قبل الوصول إلى الفقير. (1) و لا مانع من 
أن يجعل الفقير للوكيل جعلا على ذلكك. (*) 


عند العقلاء لا نحتاج إلى إمضاء الشارع» بل يكفى فى مثلها عدم وقوع الردع عنها. 


المطالبه. 
و بما ذكرنا يظهر الإشكال فيما مرٌ من ابن إدريس فى المقام. 

ولافرق فيما ذكرنا بين التوكيل لقبض شى ء خاصٌ من شخص معيّنء أو قبض أىّ شى ء كان من أىّ شخص كان. 
)١(‏ مع الوثوق به إذ فى غير هذه الصوره ربّما يعد الدفع إليه تضييعا للمال» و لا سما مع الظنّ بكونه خائنا متلفا للمال. 
(5) إذ يد الوكيل هنا يد الفقير فيرتفع بالإيصال إليه ضمان المالككء و لو فرض تفريطه ضمن هو لا المالك. 


() لإطلاق أدلّه الجعاله» و عمل المسلم محترم يقابل بالمال» بل لا يبعد جواز أن يجعل الجعل من نفس الزكاه المأخوذه لأنّه 


من نفقات الفقير نفسه و من مئوناته اليوميه. 
كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)ء ج ع ص: مع 
[السادسه و العشرون: لا تجرى الفضوليه فى دفع الزكاه] 


السادسه و العشرون لا تجرى الفضوليه فى دفع الزكاه. فلو أعطى فضوليَ زكاه شخص من ماله من غير إذنه فأجاز بعد ذلكك لم 


000 


)١(‏ قد تعرّض لاحتمال جريان الفضوليه فى المقام صاحب الجواهر فإنّه بعد ما قوّى صححه التبرّع بالزكاه كالدين من غير إذن 
صاحبها إن كان المدفوع من مال المتبرّع» و اعتبار الوكاله سابقا أو لا-حقا على نحو الفضولى فى الوكاله» إن كان من مال 
المالكك قال: «بل قد يقال بجريان الفضولى فى الزكاه من دون اعتبار الوكاله لكنّه لا يخلو من إشكال أو منع.) لق 


أقول: و استدلّوا لعدم الجريان بوجوه: 

الأوّل: أن الأصل يقتضى الفساد و عدم ترتيب الأثر إلا فيما ثبت بالدليل. 

وان شتت فلك الذقه مقف لد بال كاممو الأشعقال القيس تفن البزاءة البققية 
الثانى: ما ادّعوه من الإجماع على عدم جريان الفضوليه فى الإيقاعات. 


القالك: أن الزكاة عادو الأصل قبها المناشره إذ البطلوت ها خضول القريه لتتخص المكلف. 


.81/ /١0 الجواهر‎ -)1( 


كتاب 


الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صس: 5707 


وقد مرٌ كلام الشهيد فى كتاب الوكاله من المسالكك حيث قال: دو أمّا العبادات فالمقصود منها فعل المكلف ما أمر به و انقياده 
و تذلّلى وذلك لا يحصل إِنَا بالمباشره.») )١١‏ 


الرابع: أن التصرّف فى مال الغير بدون إذنه محرّم شرعا فيمتنع قصد القربه به» و الزكاه عباده تشترط بالقربه فتبطل بدونها. هذا. 


ودرزفهلك:الوحه الول أن المتيعفاة من ادل جواز التوكيل فى أداء الزكاه عدم اعتبار المباشره فيها و أن الغرض أصل وقوع 
الفعل خارجا و لو من غير المكلف. غايه الأمر لزوم رضايه المالكك بذلكك و أذنه بحيث ينسب الفعل إليه بذلك. 


و أمَا اعتبار وقوع الإذن سابقا على العمل فلا دليل عليه. 
ويشهد لذلكك أيضا استقرار سيره العقلاء فى معاملاتهم على الاكتفاء بالإجازه اللاحقه. 


و بعباره أخرى يجرى فى المقام ما صنعه الشيخ الأ-عظم فى المكاسب من الاستدلال لصيحه بيع الفضولى و غيره من العقود 
الفضوليه بعموم أدلّتهاء لأمنّ خلوّها عن إذن المالكك لا يوجب سلب اسم البيع و العقد عنه. غايه الأمر اشتراط ترتّبٍ الأثر عليها 
بالرضا و الإذن» و لكن لا يقتضى ذللكك اعتبار سبق الإذن فيتمسكك لنفى اعتباره بالعمومات و الإطلاقات. 


و بالجمله فمقتضى أدلّه إيتاء الزكاه بعد تحكيم أدلّه جواز التوكيل عليها صحه العمل و إن وقع من الغيرء خرج منها العارى عن 


الإبذن و الإجازه معاء و لم يعلم خروج ما فقد الإذن و لحقه الإجازه؛ و العموم حاكم على ما ذكر من أصاله الفساد و اشتغال 
الذمّه. 


(١)-المسالكك /١‏ جم 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص : /57 


و من هذا القبيل ما شاع من أداء المكلف من الخمس بسهميه بلا إذن من الحاكم مع 


أنه ولي الخمس فيجيز الحاكم ذلكك بعد الأداء. 


و لوقيل فى المقام بما اختاره صاحب المداركك و غيره من جواز التبرّع بالزكاه و لو بدون إذن المكلف تمسكا بإطلاق صحيحه 
منصور بن حازم الماضيه "١١‏ فى زكاه القرض» صار الأأمر أسهلء و لكن نحن منعنا إطلاق الصحيحه من هذه الجهه كما مر 


فراجع. 3( 


و يرد على الوجه الثانى أوّلا: أن المقام عقد لا إيقاع لأنّه تمليكك للفقير و يحتاج إلى قبوله اللّهم إِلَا أن يكون بنحو الصرف فيه لا 
الاعطاء له. 


و ثانيا: أن عدم جريان الفضوليه فى الإيقاعات غير ثابت إلا-فى بعض الموارد المجمع عليها. و نمنع تحمّق الإجماع فى جميع 
الإيقاعات. 


و يؤيّد ذلك ذهاب الكل أو الجل إلى صيحه عتق الراهن للعبد المرهون متوقّعا للفكك أو الإجازه» بل صرّح بعضهم بصبحه عتق 
المرتهن عن الراهن مع إجازته و الحال أن أمر العتق أشكل من غيره من حيث اشتراطه بقصد القربه. 


و عن العلامه صحه عتق المفلّس مع إجازه الغرماء. 
وعن المحمّق الكركى صيحه تدبير الفضولى مع إجازه المولى. 
وعن كاشف الغطاء تقويه الجواز ما لم يقم الإجماع على المنع منه. 


بل لو كانت الوصيه من الإيقاعات- كما هو الأوجه- لكانت الوصيه بما زاد على الثلث داخله فى الفضولىء و لا شبهه فى صبحتها 


مع إجازه الوارث. 


إلى غير ذلك مما يقف عليه المتتبع. «”*" 


.” الوسائل 6/ /ات» الباب 7 من أبواب من تجب عليه الزكاه» الحديث‎ -)١( 
.٠١١/١ (؟)- راجع كتاب الزكاه‎ 

(وج داعي كانتت ره الله قرو الأ ميا فيل ار 1ن 
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و يرد على الوجه الثالث: أنْ المفروض عدم اعتبار المباشره فى أداء الزكاه و قبوله للنيابه. 


و يرد على الوجه 


الرابع: فرض المسأله فى صوره غفله الفضولى عن حرمه التصرّف و تحقّق قصد القربه منه اللهم إلا أن يقال بعدم الصيحه من 
الجاهل أيضا لحرمه تصرّفه فى ملكك الغير فلا يصلح لأن يقع عباده إِنَا أن يكون قاصرا. هذا. 


و فى مصباح الهدى استدل لعدم جريان الفضوليه فى المقام ببيان مفصّل نذكره ملحّصا لاشتماله على فوائد قال: 
«و تحقيق الكلام فى ذلك: أنْ إخراج الز كاذ أو" الكمسن أو الديق أو الكفارات و:نكوها من الأمؤو الاتجاديه. 


والأتحادات»نتها ما كملق «الأمر الكارحيه التأضنل» و ذلك مكل الصيرن أو إخراج الزكاه و نحوها ممما يكون موطن وجودها 


و منها ما يتعلّق بالأمور الاعتباريه التى لا وعاء لوجودها إِلَّا عالم الاعتبار. 
أمَا الخارجيات فيترتب وجودها على إيجادها بلا مهله و لا يعقل التفكيكك بينهما كالكسر و الانكسار و التسخين و التسخن. 


و أمّا الاعتبارئّات ففيها مرحلتان: مرحله وجود المنشأ فى موطن الإنشاء و هذه المرحله كالخارجيّات لا ينفكك المنشأ فيها عن 
الأنقاء: 


و مرحله تحمّق المنشأ فى عالم الاعتبار» و هذه المرحله يمكن انفكاكها عن الإنشاء فيما توقف تحمّقه على أمر آخر كالقبض 
مثلا فى بيع الصرف و السلم: 


إذا تبين ذلكك فنقول: الخارجيات إما قابله للنيابه أو لا تقبلهاء و على التقديرين فلا يجرى فيها الفضولىء أما ما لا تقبل النيابه 
فلأنها عند تحقّقها تكون مستنده إلى فاعلها المباشر. و أما القابله منها للثيابه» فإن كان بإذن سايق تكون مستئده 


كتاب الزكاه ( للمنتظر ى)ء ج وذ ص: رض 


إلى الآذنء و إن لم تكن بإذن سابق فلا تصير بالإذن اللاحق مستنده إلى الآذن لا معناه المصدرى و لا اسم المصدرء أما معناه 
المصدرى فلا فلاستحاله انقلابه عمًا وقع عليه» و المفروض صدوره عن مباشره 


ولا يعقل أن يصير بالإجازه مستندا إلى المجيز. و أمَا اسم المصدر فلتحمّقه حين الإيجاد من غير مهله و الشى ء الواقع لا يعقل 
أن ينقاب عمّا وقع عليه ففى مثله يستحيل تأثير الإجازه المتأخَره فلا يتمشّى فيه الفضولى. 


فينحصر مورهه فى الاعتباريات التى تقبل النيابه بالنسبه إلى معناه الاسم المصدرىء و ما لا تقبل النيابه منها لا يجرى فيها 
الفضولى كما فى المعنى المصدرى مما تقبل النيابه منها. فتبيّن مما ذكرناه عدم جريان الفضولى فى إخراج الزكاه و أمثاله. و 
المال المخرج بفعل الفضولى لا يتعتّن زكاه بل يبقى على ملكك مالكه فله استرداده مع بقاء عينه» كما أنْ له أن ينوى كونه زكاه 
فيصير زكاه من حين قصده بإنشاء كونه كذلكك لا بتنفيذ فعل الفضولى حتّى يجرى فيه حديث الكشف و النقل بل هو إخراج 
صادر عن المالكك نفسه ...) )١١‏ 


أقول: محصّل كلامه- قدّس سرّه- يرجع إلى أن الفضوليه تجرى فى الاعتباريّات التى تقبل النيابه حيث توجب الإجازه اللاحقه 
فيها استناد الأمر المعتبر أعنى اسم المصدر إلى المجيز و بذلكك ينطبق عليه دليله و إعطاء الزكاه و نحوها أمر خارجى تكوينى 
فلا يجرى فيها ذلك. 


ولكن يمكن أن يقال أوّلا- إِنْ الإعطاء بنفسه و إن كان أمرا خارجة ا تكوينياء و لكن كون المال المعطى زكاه أو خمسا أو 
نحوهما أمر اعتبارىٌ متقوّم بالقصد يعتبره المعطى بقصده و ينشأه بفعله» و حيث إِنّه أمر يتوقف على رضا المالكك 


(0- مصباح الهدى 70/٠١‏ و اع. 
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و يقبل النيابه فيمكن أن يجيزه المالكك بما أنه أمر اعتبره الفضولى و أنشأه. 


كما أن إنشاء البيع مثلا بالصيغه أمر وقع من الفضولى خارجا و 


لكن الحاصل من إنشائه فى عالم الاعتبار يستند إلى المالك بإجازته اللاحقه فلا فرق بين المقامين. 


و ثمره إجازه ما اعتبره الفضولى صححه ما أعطاه إذا كان المعطى له واجدا للشرائط حين الإعطاء و إن فقدها حين الإجازه. بناء 
علق ما نهو العدن قن القضوان من كو مان القع د اللشكه عقن عمل التشيول يق أضله سيد الكفسن 


و بذلكك يفترق عن إنشاء المالكك الزكاه فعلا لتوقفه على كون المعطى له واجدا للشرائط فعلا. 


و ثانا: يمكن أن يقال فى الأعمال الخارجيه التكويقه القابله للنيابه أيضا بن العقلاء كما يستدوتها إلى الآذن قبلاً بمكن أن 
يعتبروا إسنادها إلى المجيز بالإجازه اللا-حقه أيضاء و الاعتبار خفيف المؤونه» و كأنه تقل عمل الغير إذا كان يترتّب عليه أثر 
للمجيز فعلاء و لا سيّما إذا فعل المباشر الفعل بعنوان النيابه عن الغير بقصد أن يستجيز منه كما أشار إلى ذلكك صاحب الجواهر 
فيما مر من كلامه من الإتيان بعنوان الوكاله الفضوليه. 


وقد ورد: «الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم.) 0١١‏ و هذا فى الأفعال التكوينيه فتأمّل. هذا. 


وقد شاع كمامرٌ أداء السهمين المباركين بلا إذن المراجع ثمٌ الاستجازه منهم فيجيزون مع أن أمرهما و لا سيّما سهم الإمام 


راجع إليهم. 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ 21١27‏ عبده 7/ 0178 لح/ 4 الحكمه 188. 
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نعم لو كان المال باقيا فى يد الفقير أو تالفا فى ضمانه- بأن يكون عالما بالحال -)١(‏ يجوز له الاحتساب إذا كان باقيا على فقره. 
إفة 


إذا أجاز لا حقا مشكل لاشتراكك المقامين فى الفضوليه. 


نعم يمكن حصر الصبحه فيما إذا 


كان الإعطاء بقصد الاستجازه حتى يتحقّق الإسناد بالإجازه. و أما القربه فنتكتفى فيها بقصد المجيز ذلكك إذ المعتبر قرب المالكك 


لا المباشر فتدثر. 


)١1(‏ بل و إن كان جاهلا به إذ المال لغير الدافع و لم يقع التسليط عليه من قبل المالكك. نعم لو أخذ منه جاز له الرجوع إلى الدافع 
الغا لهو عليه مسف الخهاة: 


وهل يجوز له الرجوع إليه حتّى بعد احتساب المالكك عليه زكاه؟ مشكل إذ لم يغرم شيئا حتى يرجع فيه إلى من غرّه. 


و يظهر من مصباح الهدى ١‏ عدم جواز الاحتساب عليه و جواز رجوعه إلى الغارٌء و كأنّه لأنّ الدين إِنّما يجوز أن محسب زركاه 
إذا كان مستقرا فى الذمّه و لم يكن له مرجع يطلب منه فتأمّل. 


() الظاهر أن مع التلف يكون احتسابه من سهم الغارمين فلا يعتبر فيه الافتقار لمثونه السنه بل الافتقار لأداء الدين فقط. 


.691/٠١ مصباح الهدى‎ -)١( 
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[السابعه و العشرون إذا و كل المالك شخصا فى إخراج زكاته من ماله] 
اشاره 


السابعه و العشرون إذا و كل المالكك شخصا فى إخراج زكاته من ماله أو أعطاه له و قال: ادفعه إلى الفقراء» يجوز له الأخذ منه 
لنفسه إذا كان فقيرا مع علمه بأن غرضه الإيصال إلى الفقراء. )١(‏ و أمَا إذا احتمل كون غرضه الدفع إلى غيره فلا يجوز. 


[المسأله لا تختصٌ يباب الزكاه بل تجرى فى الخمس و النذور و الكفارات] 


)١(‏ اعلم أن المسأله واسحه التطاق لآ تختض ببباتب: الركاة بل تجرى فى امن التذونىة الكفارات و الصدقات المندويه و 
نحوها. و يجرى البحث فى وصى الميت أيضا. 


و نظير المسأله ما لو وكلت المرأه رجلا فى تزويجها من رجل فيقع البحث فى جواز تزويجها لنفسه, و كذا إذا وكل رجل رجلا 
فى أن يبيع له شيئا أو يوجره أو يشترى له شيئا أو يستأجر له. 


[الكلام فى مرحله الثبوت] 


و الكلام تاره فى مرحله الثبوت», و أخرى فى مرحله الإثبات. 


ما فى مرحله الثبوت فواضح أن الملاكك شمول إذن الموكل أو الموصى لنفس الوكيل أو الوصى فإن شمله الإذن جاز الأخذ 
لنفسه و إِلَا فلا فهذا ممما لا إشكال فيه. 


[الكلام فى مرحله الإثبات] 
و إِنّما المهمٌ الكلام فى مرحله الإثبات. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: إنضفًا 


وتقوق السالة كره جذاة إل الموكل إإنا أذ ابعح اهما خاضا كل أذ يقول: 
ادفع هذا المال من الزكاه لزيد مثلا أو لزيد الفقير» و إمَا أن يذكر مصرفا عامًا مثل أن يقول: ادفعه إلى الفقراء. 


و فى الصوره الأولى إمّرا أن يعلم أن تعيينه لفرد خاصٌ يكون بلحاظ إحرازه لانطباق عنوان الفقير عليه؛ أو لا يعلم ذلكك. و على 
الأول إما أن نعلم بصيحه تشخيصه فى الانطباق أو نعلم بعدم صبحته أو نشكك فى ذلكك. 


و فى الصوره الثانيه أعنى ذكر المصرف العام إِمَا أن يذكر المصرف بنحو ينطبق على نفس الوكيل قطعا كأن يقول مثلا: فرق 
زكاه مالى أو ادفعها إلى الفقراء و لو إلى نفسكك. 


و إما أن يذكره بنحو لا ينطبق على نفسه قطعا. 
و إِما أن يذكره بنحو يشمله بعمومه اللفظى كأن يقول: فرّق زكاه مالى فى جميع الفقراء أو ادفعها إلى كل فقير شئت. 


و إمّا أن يذكره بنحو يشمل نفسه بإطلااقه بمقتضى مقدمات الحكمه. فيقع البحث فى جواز التمسكك بالإطلاق أو يحكم 
بالانصراف عن نفسه و لو بقرينه لفظ الدفع أو الإعطاء الظاهرين فى تعدّد الدافع و المدفوع إليه حقيقه. 


و إِما أن يذكره بنحو الإهمال لا عموم له و لا إطلاق. 


و الظاهر عدم الإشكال فى الصوره الأولى بشقوقها و أنّه لا يجوز الأخذ لنفسه و إن أحرز أن نظره إلى عنوان 


الفقر لأنَّ العنوان داع له و الملاكك فى جواز التصرّف إذنه و تعيينه الفعلى. 
و بذلكك يظهر الإشكال فيما يظهر من المصنف من كون الحكم دائرا مدار الغرض. 
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وهل يجوز مع العلم باشتباهه فى تطبيق العنوان على زيد مثلا الإعطاء له بتقريب أن المتّبع إذنه الفعلى لا الأغراض و الدواعى. 


و يمكن التفصيل فيه بين كون الفقر داعيا و بين التوصيف به فى لفظه كأن يقول: ادفعه إلى زيد الفقير ١١‏ فيقال فى الأول أن 
الفقر داع لا يقدِّد المأذون فيه؛ و فى الثانى أنه عنوان مقدّد للمأذون فيه فلا يجوز للوكيل التخلف عنه و يكون هو الملا-ءكك 
بتشخيص الوكيل. 

و أمَا الصوره الثانيه أعنى ذكر المصرف العامٌ فكذا لا إشكال فى الشقين الأوّلين منهاء بل و كذا فى الشقٌّ الثالث منها إذ العموم 
اللفظى حتجه تع ظهوره و بحاحٌ به ما لم يثبت خلافه» و هكذا لا إشكال فى الشقّ الخامس أيضا لإهماله و إجماله فيؤخذ بالقدر 
المتيقّن. 

و إِنْما الإشكال و البحث فى الشقّ الرابع منها و أنه هل يؤخذ فيه بإطلاق اللفظ أو يحكم بانصرافه عن نفس الوكيل كما قبل فى 
مسأله الزواج. 

[كلمات الأصحاب و أخبار الباب] 


هذا كله فيما يقتضيه القاعده مع قطع النظر عن كلمات الأصحاب و أخبار الباب. و أمَا بلحاظهما فنقول: 


-١‏ قال الشيخ فى زكاه النهايه: «و من أعطى غيره زكاه الأموال ليفرّقها على مستحقّها و كان مستحقًا للزكاه؛ جاز له أن يأخذ منها 
بقدر ما يعطى غيره. اللّهم إلا أن يعن له على أقوام بأعيانهم فإنه لا يجوز له حينئذ أن يأخذ منها شيثاء و لا أن يعدل 


عنهم إل غيرهم.) ١؟)‏ 


(1)- كما فى مصباح الهدى 577/٠١‏ و 7#©. 
()- النهايه/ 184. 
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؟-وفى تجاره الشرائع: «الثالثه: إذا دفع الإنسان مالا إلى غيره ليصرفه فى قبيل و كان المدفوع إليه بصفتهم, فإن عن له» عمل 
بمقتضى تعيينه» و إن أطلق جاز أن بأخذ مثل أحدهم من غير زياده.») )١١‏ 


أقول: ظاهر العبارتين الأخذ بإطلاق اللفظ إِنَا أن يثبت خلافه. 


فقيرا مسكينا لأنّ المذهب الصحيح أن المخاطب لا يدخل فى أمر المخاطب إِيّاه فى أمر غيره.) ١؟)‏ 


؟- و فى تجاره المختصر النافع: «الرابعه: لو دفع إليه مالا ليصرفه فى المحاويج و كان منهم فلا يأخذ منه إِلَا بإذنه على الأصحٌ.) 
2 


ه- و فى الجواهر فى ذيل ما مرٌ من عباره الشرائع قال: «وفاقا للأكثر كما فى الدروس بل المشهور كما فى الحدائق للاندراج فى 
اللفظ» و ظهور كون المراد المتصف بالوصف المزبورهء و للموثق ... خلافا لوكاله المبسوط و زكاه السرائر و مكاسب النافع و 
القواعد و وصاياها و كشف الرموز و المختلف و التذكره و جامع المقاصد و إيضاح النافع على ما حكى عن بعضها للأصل و 
صحيح عبد الرحمن ...) "١‏ 


أقول: و قد ورد فى المسأله طائفتان من الأخبار إحداهما تدلٌ على الجواز و الأخرى على المنع. فلنذكر أوّلا أخبار الجواز: 


-١‏ موثق سعيد بن يسار قال: قلت لأبى عبد اللّه اع): الرجل يعطى الزكاه 


.)88 (طبعه أخرى/‎ ١١ /7 الشرائع‎ -)١( 


)د المسوط الدع 
(9)- المختصر النافع/ 114. 
(ع)- الجواهر 77/ 19 و 8٠‏ 1. 


كتاب 


الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صس: 51817 


فيقسمها فى أصحابه أ بأخذ منها شيئا؟ قال: «نعم.) )١١‏ 


-١‏ صحيح الحسين بن عثمان عن أبى إبراهيم «ع) فى رجل أعطى مالا يفرّقه فيمن يحل له أله أن يأخذ منه شيا لنفسه و إن لم 
يسم له؟ قال: يأخذ منه لنفسه مثل ما يعطى غيره.) 07١‏ 


*- صحيح عبد الرحمن بن الحجاج قال: سألت أبا الحسن «ع» عن الرجل يعطى الرجل الدراهم يقسمها و يضعها فى مواضعها و 
هو ممّن تحلّ له الصدقه؟ 


قال: «لا بأس أن بأخذ لنة غر ه» قال: ١‏ جوز أن بأخذ اذا أمره أن دض 2 ماه | ذنه.) 2١‏ 
قال: «لا بأس أن يأخذ لنفسه كما يعطى غيره» قال: «و لا يجوز له أن يأخذ إذا أمره أن يضعها فى مواضع مسمّاه إلا بإذنه.» «” 
أقول: التقييد بما يعطى غيره من جهه أن أخذ الزائد تبعيض يحتاج إلى الإذن و دلاله الإذن المطلق عليه مشكل. 


؟- و يؤْيّد ذلكك صحيحه أخرى لعبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله اع» فى رجل أعطاه رجل مالا ليقسمه فى المساكين 
وله عيال محتاجون أ يعطيهم منه من غير أن يستأذن (يستأمر - خ ل( صاحبه؟ قال: «نعم.) 59" 


إذ يستفاد منها أن الملاكك تحقّق العنوان المأذون فيه من غير فرق بين من يرجع إليه فى الحقيقه و بين غيرهم. 
و إن شئت قلت: إِنْ الإعطاء للعيال يرجع إلى الأخذ لنفسه. 


اللّهم إِنّا أن يقال: إِنّ فى الدفع إلى العيال إخراج إلى الغير فيتحقّق التغاير بين 


(1)- الوسائل 194/8 الباب 8٠‏ من أبواب المستحقين للزكاه؛ الحديث» و 7308/17 الباب 88 من أبواب ما يكتسب به 
الحديث ١‏ .. 


(؟)- الوسائل 28/ 70١‏ الباب عاق أنوات المستحقين للزكاه. الحديث ”. 
(*)- الوسائل ©/ 233٠١‏ الباب 5٠‏ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث ". 


(ع)- الوسائل 50 الباب 


8 من أبواب ما يكتسب به» الحديث ". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: /55 


المعطى و المعطى له بخلاف الأخذ لنفسه. و لكن الظاهر كفايه التغاير اعتبارا بعد استظهار العرف كون المناط صرف المال فى 


مصرفه المأذون فيه. 


ه- و يدل على الجواز أيضا خبر عمرو بن سعيد الساباطى أنه كتب إلى أبى جعفر «ع» يسأله عن رجل أوصى إليه رجل أن بحجّ 
عنه ثلاثه رجال فيحل له أن يأخذ لنفسه حيّجه منها؟ فوقع «ع» بخطه و قرأته: «حج عنه إن شاء الله فإِن لكك مثل أجره. و لا ينتقص 


من أجره شى ء إن شاء الله.» لق 

حيث إِنّ الوكيل و الوصيّ على وزان واحد و كأنّ الوصيّ وكيل لما بعد الموت. 
و أبو جعفر هنا أبو جعفر الثانى «ع). هذه أخبار الجواز. 

[و أمَا أخبار المنع:] 

وأمًا أخبار المنع: 


-١‏ صحيحه عبد الرحمن بن الحيّواج قال: سألته عن رجل أعطاه رجل مالا ليقسمه فى محاويج أو فى مساكين و هو محتاج أ 
يأخذ منه لنفسه و لا يعلمه؟ قال: 


رلا بأخذ منه شيئا حلتّى يأذن له صاحبه.) ١؟)‏ 


قال فى المسالكك: «هى صحيحه السند غير أنّها مقطوعه ... و الظاهر أنْ المسئول هو الصادق أو الكاظم «ع) لأنّ عبد الرحمن بن 
الحجاج روى عنهما فمن ثم عمل بها الجماعه؛ و أيضا فجلاله حال هذا الراوى و ثقته يوجب الظنّ الغالب بكون المسؤول هو 
الإمام (ع).) ١‏ 


وفى الجواهر عن التحرير إسنادها إلى الصادق (ع). اع 


.2 من أبواب النيابه فى الحج, الحديث‎ ١ الباب‎ 1١12/8 الوسائل‎ -)١( 


(؟)- الوسائل ؟١١/ 23١5‏ الباب 85 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ”. 
(*)- المسالكك .١1817//١‏ 
(©)- الجواهر 77/ .18٠‏ 


كتاب الزكاه 0 للمنتظر ى)ء ج 3 ص: احرضا 


و الشيخ- قدّس سرّه- 


بعد نقل هذه الصحيحه فى الاستبصار قال ما ملخصه: 
«الخبر يحتمل شيئين: أحدهما أن يكون محمولا على الكراهه. و الثانى: 


أنه لا يجوز له أن يأخذ أكثر من غيره» و إنما يسوغ له أن يأخذ مثله. و يحتمل أيضا أن يكون محمولا على ما إذا عيّن له أقواما 


يفرّق فيهم.) 21 


أقول: أخبار الجواز أظهر من هذه الصحيحه فالصناعه تقتضى تقديمها و تأويل الصحيحه بالحمل على الكراهه و نحوها و لا سيّما 
و أن عبد الرحمن بنفسه أيضا ممّن روى الجواز. «”» و احتمال تقييد الجواز فى أخبار الجواز بالإذن بعيد جدّا كاحتمال حملها 
على الإذن الشرعيه لا المالكيه. 


هذا مضافا إلى أنّ المذكور فى خبر المنع عنوان المحاويج منكرا فلعله أشير به إلى محاويج مخصوصين فلا يشمل الوكيل. و 
المستفاد من قول الراوى: «و لا يعلمه» و من الجواب عدم إطلاق لفظ الإذن بحيث يشمل الوكيل. و لعل الراوى توهّم أن ره 
الاحتياج الذى هو العلّه فى نظر الموكل كاف فى جواز صرفه فى نفسه فردّه الإمام «ع) بالاحتياج إلى الإذن الفعلى. 


و يحتمل أيضا أن لا يكون نظر الإمام فى جوابه هذا إلى المنع» بل إلى إعطاء ضابطه كليِه لعبد الرحمن و أن الملاكك حصول 
الإذن و إحرازه بأىّ نحو حصل و لو بإطلاق اللفظ فتأمّل. 


-١‏ و يمككن أن يستأنس للمنع أيضا بصحيحه هشام بن الحكم عن أبى عبد الله اع» قال: «إذا قال لكك الرجل: اشتر لى فلا تعطه 
من عندكك,. و إن كان الذى عندككث خيرا منه.) «”) 


(1)- الاستبصار "/ 06. 
(1)- راجع الوسائل /١١‏ 7509, الباب 85 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل 2388/١7‏ الباب ه من أبواب آداب التجاره» الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه 


*- و موثقه إسحاق قال: سألت أبا عبد الله إع» عن الرجل يبعث إلى الرجل يقول له: ابتع لى ثوبا فيطلب له فى السوق فيكون 
عنده مثل ما يجد له فى السوق فيعطيه من عنده فقال ١ع):‏ «لا يقربنَ هذا و لا يدنّس نفسه إن الله- عرّ و جل- يقول: (إِنا عَرَضنَا 

ل 0 1 
اانه علَى الات وَ الَْدْض وَ الْجالِ كَأبينَ أنْ يلها وَ أَشْفَفْنَ ما و حَمَلَهَا ايان إِنَّهُ كانَ طَلُوماً جَهُول. "٠١‏ 


و إن كان عنده خير مما يجد له فى السوق فلا يعطيه من عنده.) )”١‏ 


ع- و فى فقه الرضا: و إذا سألكك رجل شراء ثوبء فلا تعطه من عندكك فإنها خيانه و لو كان الذى عندك أجود مما عند 
غيركك.) «) و حكاه الصدوق أيضا فى المقنع عن وصيه والده إليه. «©» 


ال ا يه دفعا ا ال 
السوق. قال: «إن أمنت 0 ع0 ١م‏ 


و اثانيا: أن ظاهرقول الم و ككل : «اشتر) ترا أو «ابتع» هو الشراء . من الغير فلا يستفاد منهما الإذن المطلق بحيث يشمل نفس الوكيل 
فتأمّل. 


./7 سوره الاحزاب (##"3), الآيه‎ -)١1( 

(؟)- الوسائل ؟١١/‏ 2384 الباب ه من أبواب آداب التجاره» الحديث ؟. 
(*)- فقه الرضا/ *”" (طبعه أخرى/ .)30١‏ 

(6)- الجوامع الفقهيه/ ."١‏ 

(0)- الوسائل ؟١١/‏ 2384 الباب ه من أبواب آداب التجاره» الحديث 6. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص: 581١‏ 


و كيف كان فالظاهر تقديم أخبار الجواز فى المقام لكثرتها و أظهريتها و بها يرفع اليد عن الأصل. 


هذا مضافا إلى أن المفروض شمول إطلاق اللفظ للوكيلء و الإطلاق حجه كالعموم, و الانصراف إلى الغير لو فرض بدوى لا 
يرفع به اليد عن الحجه. و إنما يضرٌ إذا صار بحدّ يكون التقييد واضحا عند العرف. 


فإن قلت: ظاهر لفظ الإعطاء أو الدفع مغايره الدافع للمدفوع إليه. 
قلت: أوّلا: إن عباره الإذن لا ينحصر فى اللفظين. 
و ثانيا: إن الظاهر عدم الموضوعيه لهما و كونهما عند العرف طريقين لوصول المال إلى أهله. 


و ثالثا: إن المغايره الاعتباريه كافيه فيصير الوكيل بمنزله شخصين. و ربّما يود ذلكك ما قيل من دخول النبى «ص» بنفسه فى 


خطاباته للمؤمنين فيكون هو آمرا و مأمورا باعتبارين فتدبّر. هذا. 
[ينبغى التنبيه على أمور] 

اشاره 

ويتكن هنا الشييه على أمور: 

[الأوّل: أنَ المحقق- مع إفتائه فى المقام بالجواز أفتى فى النكاح بالمنع] 


الأوّل: أن المحمَّق- قدّس سرّه- فى الشرائع مع إفتائه فى المقام بالجواز كما مر أفتى فى باب النكاح منه بالمنع فقال: «إذا وكلت 
البالغه الرشيده فى العقد مطلقا لم يكن له أن يزوّجها من نفسه إِلَّا مع إذنها.» 1١‏ 


و يظهر من المسالكك تعليل ذلكك بأنّ المفهوم من أمره بتزويجها كون الزوج غيره عملا بشهاده الحال. 


ثم قال ما محصّله: (إِنَ الظاهر عدم الفرق بين العامٌ و المطلق و إن كان العموم أفر لاله إلا أنهما مشت ركان فى أصلها. 


.)207 (طبعه أخرى/‎ ”0/ /١ الشرائع‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص : 587 


و شهاده الحال بإراده غير المخاطب مطلقا ممنوعه فإن كانت المسأله إجماعيّه و إِلّا فللنظر فيها مجال. و فى التذكره احتمل مع 
الإطلاق الجواز معلا بإطلاق الإذنء و المنع و لم يعلّله و لا رجح شيئا.» )1١‏ 


أقول: ما ذكره من عدم الفرق بين العام و المطلق كلام متين» و تحقيق مسأله التكاح موكول إلى محله. 
[الثانى: ظاهر صحيحتى الحسين بن عثمان و عبد الرحمن بن الحجاج عدم جواز أخذ الوكيل لنفسه زائدا على ما يعطيه لغيره] 


الثانى: ظاهر صحيحتى الحسين بن عثمان و عبد الرحمن بن الحجاج عدم جواز أخذ الوكيل لنفسه زائدا على ما يعطيه لغيره و إن 
فرض استحقاقه لذلك و بذلكك أفتى فى النهايه و الشرائع كما مرّء و مقتضى ذلكك اعتبار المساواه بين الأفراد فى تقسيم الخمس 
و الزكاه وعدم جواز التفاضل مع عدم الدليل على ذلكك بل المعلوم خلافه فيما إذا كان العنوان غير محصور و اعتبر بنحو 
المضرف: 


قال فى المسالكك: «و ظاهر هذا الشرط أنّه لا يجوز له تفضيل بعضهم على بعض لأنّه من جملتهم, و نجه ذلكك إذا كان المعين 
للصرف محصوراء أما لو كانوا غير محصورين كالفقراء فجواز التفاضل مع عدم قرينه على خلافه أوضح خصوصا إذا كان المال 


من الحقوق الواجبه كالز كاه إن التسويه فيها ليست بلازمه.) ١؟»‏ 


أقول: لعل المقصود فى الصحيحتين كما يظهر من الجواهر «” لزوم أن يلاحظ نفسه بنحو يلاحظ غيره فى صدق العنوان 
المأذون فيه و فى المزايا المعتبره عند الشرع و العقلاء المقتضيه للتفاضل فلا يجعل لنفسه من حيث نفسه خصوصيه. 


.©28 /١ المسالكك‎ -)١( 
.١12ا0//١ (؟)- المسالكك‎ 
.107 /77 الجواهر‎ -)( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: اوذخا 


لآله مر عورفب غنه عد الم و كل قهرا قاة يشمله اذتهرو لا حاف ذلك عراز التفاضل غلن أساين البزانا المشره من غير فرق يعداو 


بين غيره. 


بل لو جاز له التخصيص بأحدهم باعتبار فهمه من الموكدل إراده المصرفيه و إبراء ذمّته بوصول الحق إلى محلّه كان له 
الاختصاص به أيضاء كما أنْ له أن يخصٌّ به أحدهم. هذا. 


و أمّا احتمال أن يراد بالمماثله فى الصحيحين المماثله فى أصل الأخذ و الإعطاء لا نفى التفاضل كما قيل فمخالف للظاهر جدا. 
ولا مجال لهذا الاحتمال فى عبارتى النهايه و الشرائع أصلا فراجع. 


[الثالث: يجوز للوكيل أن يدفع إلى عياله و أقاربه مع انطباق العنوان المأذون فيه عليهم] 


الشالث: أنه يجوز للوكيل أن يدفع إلى عياله و أقاربه مع انطباق العنوان المأذون فيه عليهم» سواء وجبت عليه نفقتهم أم لاء حتّى 
على القول بالمنع بالنسبه إلى نفسه, إذ أخبار المنع لا تشملهم, و ظهور الدفع و الإعطاء فى المغايره أيضا محفوظ. 


مضافا إلى ما مر من صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المصدحه بجواز الإعطاء لهم. للق 
[الرابع: لو زعم الموكل عدم اتّصاف الوكيل بالعنوان المأذون فيه و كان منّصفا به] 


الرابع: لو زعم الموكل عدم انّصاف الوكيل بالعنوان المأذون فيه و كان متّصفا به فى نفس الأمر فإن صرّح بإخراجه و عدم أخذه 


لم يجز له الأخذء و إن كان إخراجه ناشئا عن اشتباهه بحيث لو لم يشتبه عليه لم يخرجه, إذ الملاك فى جواز التصرّف إذنه 


و أما إذا لم يصرّح بإخراجه و كان العنوان شاملا له بعمومه أو إطلاقه فالظاهر 


.” الباب 85 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 23١5 /١١ الوسائل‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 5815 


راز الأسدى لتريقيد يذلكف اعتقا المالكق ينا سد حيه سنفةه [ذ أن الفغلى تعلق بالغتراق ل بالأكيحاض وو المتروضي 
انطباق العنوان عليه» نظير سائر الأفراد إذا لم يكن الموكل عالما بفقرهم أو اعتقد غناهم و لكنّهم كانوا فقراء واقعا. 


تجف آبادى» حسين على منتظرى. كتاب الزكاه (للمنتظرى)» 6 جلدى م ركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم. 4ه 


ق 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: عمع 


و بالجمله إذا تعلق الإذن بالعنوان على نحو القضيه الحقيقيه كان تطبيقه على المصاديق على عهده الوكيل و لا أثر لعلم الموكل 
و جهله فى هذا المقام. اللّهم إِلّا أن يصرّح بإخراجه و لو اشتباها منه فلا مجال حينئذ للإعطاء له فتديّر. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: م6 
[الثامنه و العشرون: لو قبض الفقير بعنوان الزكاه أربعين شاه و بقيت عنده سنه] 


الثامنه و العشرون لو قبض الفقير بعنوان الزكاه أربعين شاه دفعه أو تدريجا و بقيت عنده سنه وجب عليه إخراج زكاتها. )١(‏ و 
هكذا فى سائر الأنعام و النقدين. 


)١(‏ لعموم الأدلّه و إطلاقهاء و لم أعثر على الخلاف فى المسأله. نعم قد يتوهّم تخصيص العمومات بما دل على تشريع الزكاه فى 


أموال الأغنياء كقوله ١ع»‏ فى صحيحه زراره و محمد 


بن مسلم عن أبى عبد الله اع) فى حديث: 
١ن‏ الله- عرٍّ و جل- فرض للفقراء فى مال الأغنياء ما يسعهم و لو علم أن ذلك لا يسعهم لزادهم. 1١‏ 
و فى صحيحه عبد الله بن سنان عنه «ع): «إِنْ الله فرض للفقراء فى أموال الأغنياء ما يكتفون به.» 037١‏ 


وفى خبر محمد بن سنان عن الرضا «ع): إن عله الزكاه من أجل قوت الفقراء و تحصين أموال الأغدناء 85 سيق امنا بعك 


الننم «ص » معاذا ال الم* 


-)١(‏ الوسائل 8/ "؛ الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل 8/ "؛ الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث ". 
(*)- الوسائل 6/ 0 الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث 7,. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص : 588 


قال له: «فأخبرهم أنّ اللّه قد فرض عليهم صدقه تؤخذ من أغنيائهم فتردّ على فقرائهم. )١١‏ 

و يمكن أن يجاب عن ذلكك بأنْ تخصيص عمومات ما فيه الزكاه بكثرتها بمفاد هذه الأخبار مشكلء و لا سابما و أن كثيرا من 
مصاديق واجدى النصاب الأوّل فى النقدين بل و الأنعام الثلاثه كانوا فقراء لا يبجدون مئونه سنتهم, و لو كان لا يجب عليهم 
زكاه لتصّه لذلكك أصحاب الأثمه ١ع‏ و سألوا عن حكمهم و تبه الأئمه «ع» على عدم وجوب الزكاه عليهم» فيظهر بذلك بقاء 
العمومات بحالها فينزّل ما فى هذه الأخبار المشار إليها على بيان الأعمم الأغلب أو على بيان الحكمه لتشريع الزكاه لا العله اللتى 


يدور مدارها الحكم نفيا و إثباتا. 
و يمكن أن يؤيّد الوجوب أيضا بما دل على وجوب زكاه القرض على المقترض مع فقر المقترضين غالبا. "١‏ هذا. 


و قد عثرنا بعد 


ما كتبنا ذلك على خبر الفضيل بن يسار فى باب زكاه الفطره قال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ أعلى من قبل الزكاه زكاه؟ فقال: «أمّا 
من قبل زكاه المال فإِنْ عليه زكاه الفطره؛ و ليس عليه لما قبله زكاه» و ليس على من يقبل الفطره فطره.) )*١‏ 


و ظاهره عدم الزكاه فيما أخذ زكاه و إن وجد فيه الشرائط من النصاب و الحول و نحوهما. 


و لكن الخبر ضعيف بجهل حال إسماعيل بن سهل فى سنده و لم نعثر على 


-)١(‏ البخارى 8/ ٠١9‏ (طبعه أخرى "/ 7/7) كتاب المغازى؛ باب بعث أبى موسى و معاذ الى اليمن. 
(؟)- راجع الوسائل 8/ /ات» الباب ,من أبواب من تجب عليه الزكاه. 

(*)- الوسائل 8/ 77, الباب 7 من أبواب زكاه الفطره. الحديث .٠١‏ 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 601 


من يفتى بمضمونه. 
و قياس باب الزكاه على الخمس بناء على عدم تعلقه بما أخذ خمسا لخبر على بن الحسين بن عبد ربّه قال: 


سرّح الرضا «ع» بصله إلى أبى فكتب إليه أبى: هل على فيما سرّحت إلى خمس؟ فكتب إليه: «لا خمس عليكك فيما سرّح به 
صاحب الخمس.) )١١‏ 


لا يوافق مذهبنا فى نفى القياس. و كيف كان فالأحوط فى المقام إخراج الزكاه فتدبّر. 


.” من أبواب قسمه الخمسء الحديث‎ ١١ الوسائل 6/ 88" الباب‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص : /8؟‎ 


[التاسعه و العشرون لو كان مال مشتركا بين اثنين و كان نصيب كل منهما بقدر النصاب] 


التاسعة 'ؤ العقوون لو كان فال كوخ مشتركا بين انرق متلة و كان تضبب كل منيما بقدى التضاب تأعط أحدهنا ركاه ضيه 


من مال آخر أو منه بإذن الآخر قبل القسمه ثم اقتسماه» فإن احتمل المزكى أن شريكه يؤدّى زكاته فلا إشكال. )١(‏ 


و إن علم أنه لا يؤدَّى ففيه إشكال» من حيث 


تعلق الزكاه بالعين. (؟) فيكون مقدار منها فى حضته. 


)١(‏ إذ يحمل فعل الشريكك أعنى إقدامه على التقسيم على الصبحه. نظير ما إذا باع حصّته أو وهبه أو أقدم على الشركه مع العلم 
أن ماله كان متعلّقا للزكاه أو الخمس و شككنا فى أدائهماء فأصل الصحه يجرى فى جميع هذه الموارد بلا إشكال. 


(0) هذا على القول بكون التعلّق بنحو الإشاعه إذ مقتضاها كون حصّه أرباب الزكاه أو الخمس مشاعه فى جميع المال. فإذا كان 
بين الشريكين ثمانون شاه مثلا بالمناصفه يتعلق بكلّ واحد منهما شاه مشاعه فى جميع الثمانين. 


إذ المشاع فى المشاع فى شى ء مشاع فى ذلكك الشى ء. فإذا أدّى أحدهما زكاه حص ته من مال آخر و لم يؤدٌ الآخر ثم اقتسما 
المال بقيت زكاه مال الشريكك مشاعه 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص : 509 


فى جميع المال» حيث إِنّ مقتضى قاعده السلطنه سلطنه كل منهما على إفراز حصه نفسه من حضه شريكه برضاهماء و لا دليل 
على ولايتهما على الإفراز بالنسبه إلى مقدار الخمس أو الزكاه فإنهما لشريكك ثالث. 


نظير ما إذا باع أحد الشريكين بعض حصّته المشاعه من ثالث فصار هنا ثلاثه شركاءء» فليس للبائع و شريكه الأوّل أن يقِسّما جميع 
المال بأن يجعلا حصّه المشترى منضمّه إلى حصّه البائع فقط بدون رضاه. 


و ماهو الثابت للمالكك فى باب الزكاه ولايته على عزلها و إعطائها لأهلها لا إفرازها منضمه إلى مال نفسه عن حصضّه شريكه بنحو 
مخلصن تحطية التتريكة و قفن ال كاه فى تحطيه لقينةة 


و بما ذكرنا يظهر الإشكال على بعض الحواشى حيث قال: «لا إشكال بعد ما يفرز حضٌّ ته المزكاه عن حصضّه شريكه الغير 
المزكاه.) )١١‏ 


إذ يرد عليه عدم ولايه المزكى إلا على حضّه نفسه. 


و التقسيم لا يتحقّق إِلّا برضى الجميع و منهم أرباب الزكاه فى المقام. 


فإن قلت: الزكاه تتعلّق بحصّه كل من الشريكين بما هى ملكه فإذا أفرز بالتقسيم حصّه كل منهما صار موضوع الزكاه ممتازا عن 
حقية المز كه أل مجاه اسار نت ةو تخاصيت: 


قلت: الزكاه و إن تعلّقت بالملكك بما هو ملكك و لكن لما كان الملكك شائعا فى جميع المال صار المشاع فيه أيضا مشاعا فى 
الجميع و لم يثبت ولايه المالكك على إفراز ما خرج عن ملكه و صار لأرباب الزكاه إلا إذا قصد عزله بعنوان الزكاه أو إعطاءه 


-)١(‏ العروه الوثقى ؟/ 8ع*, ط. الإسلاميه» سنه 1948 ه. ق. 


كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج و3 ص: نا 


لأهلها. هذا و مقتضى ما ذكرنا أيضا عدم جواز إحداث الشركه بين المال المزكى أو المخمس و بين غير المزكى و المخمس. 


إذ بعد امتزاج المالين و الاتجار بهما يحصل الربح بالشركه فيشترك فيه أرباب الخمس و الزكاه أيضا. و لا يحصل إفراز الأصل 
و لا الربح إِنَا بعد رضى الجميع. 


هذا كله على القول بالإشاعه كما هو الأحوط لو لم يكن أقوى. 


ولكنّ المصئف لا يقول بالإشاعه بل قال بأنّهِ بنحو الكلى فى المعيّن نظير ما إذا باع صاعا كليًا من صبره معيّنه و على هذا فلا 
إشكال فى المقام إذ مقتضاه كون خصوصيات المالين للمالكين لا لأرباب الزكاه فلهما إفراز المالين بخصوصياتهما. و الكلى 
المملوك لأرباب الزكاه باق فى مال من لم يزكك حتّى بعد التقسيم أيضاء و له التصرّف فى ماله ما بقى منه مقدار الزكاه. 


نظير من باع صاعا من صبره معّنه بنحو الكلى و كانت عشره أصوع مثلا ثم باع خمسه منها لآخر و أقبضها إِيّاه فإنّه 


يصحُ البيع الثانى و الإقباض و يبقى الصاع الذى باعه أوّلا فى الباقى. 


كها لا إشكال أيفنا إن قله مكو العلق تمحر المي كندق الرهاقه قاد ]ل تعلق فال المالكه وسيل دكن القوال كوف ولاعه 
بالنسبه إلى إفراز ماله بمقتضى قاعده السلطنه لعدم منافاته للحقّ لبقاء متعلقه غايه الأمر أنه كان مشاعا فيصير بالإفراز معنا كما 
فى سائر موارد الحقوق المتعلقه بالجزء المشاع. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع" ص: اءع 
[الثلاثون: يجوز للحاكم إجبار الكافر على الإعطاء و إن لم يوخذ منه حتّى مات كافرا جاز الأخذ من تر كته] 


الثلاثون قد مرّ أن الكافر مكلف بالزكاه و لا تصيّح منه و إن كان لو أسلم سقطت عنه .)١(‏ و على هذا فيجوز للحاكم إجباره على 
الإعطاء لهء أو أخذها من ماله قهرا عليه و يكون هو المتولّى للنيه (؟) و إن لم يؤخذ منه حتّى مات كافرا جاز الأخذ من تركته 
() و إن كان وارثه مسلما وجب عليه» كما أنه لو اشترى مسلم تمام النصاب منه 


(1) قد مر البحث فى ذلك فى المسأله السادسه عشره و السابعه عشره من أوائل الزكاه و المسأله الحاديه عشره من زكاه الأنعام 


فلا نعيد. )١١(‏ 


(1) إن أريد بالتيه قصد أصل الزكاه فالظاهر عدم الإشكال فى اعتباره لما مرّ من كونها من العناوين المتقوّمه بالقصد و إن أريد 
بها قصد القربه ففى وجوبها على الحاكم كلام و قد تعرّضنا له فى المسأله الخامسه من الفصل السابق. 


() فى صوره جواز الأخذ من نفسه و قد ناقشنا فى جواز أخذها من الذمّى إِلَّا مع الشرط فى عقد الذمّه فراجع. 


.1017/ و‎ ١7/370 /١ كتاب الزكاه‎ -)١( 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: سن‎ 


كان شراؤه بالنسبه إلى مقدار الزكاه فضوليًا )١(‏ و حكمه حكم ما إذا اشترى من المسلم قبل إخراج الزكاه و 


قد مر سايقا. 


)١١ مر البحث و الإشكال فى ذلكك فى المسأله الثامنه عشره من أوائل الزكاه.‎ )١( 


و على القول بكون التعلّق بنحو الإشاعه لا فرق بين اشتراء تمام النصاب أو بعضه؛ نعم يصي الفرق على القول بكونه بنحو الكلى 
فى المعتّن كما عليه المصنّف. 


(1)دكباب الركاة 18871 
كتاب الزكاه )0 للمنتظر ى)ء ج ع ص: انوع 
[الحاديه و الثلاثون: إذا بقى من المال- الذى تعلق به الزكاه بها و لم يكن عنده غيره] 


الحاديه و الثلاثون إذا بقى من المال- الذى تعلق به الزكاه و الخمس- مقدار لا يفى بهما و لم يكن عنده غيره» فالظاهر وجوب 


(1) لقبح الترجيح بلا مرجح, و لقاعده العدل و الإنصاف المعتبره عند العقلاء» بل و الشرع أيضا كما فى مسأله الدرهم أو الدينار 
بين شخصين. 0١١‏ و لتنقيح المناط من باب غرماء المفلس و الميت حيث يوزّع المال بينهم بالحصص. "١‏ 


و ناقش فى ذلكك فى المستمسكك فقال: «و فيه أنّ كل جزء من المال موضوع لكل من الحقّين» فحيث لا يمكن إعمالهما معا 
يكون إعمال أحدهما بعينه ترجيحا بلا مرح و لازمه التخبير فى إعمال كل منهماء فلا موجب للتوزيع» فضلا عن أن يكون 
على النسبه. مثلا: إذا كان الخمس عشره دراهم و الزكاه كذلكك و المال عشره. فإعطاء خمسه لأحدهما و خمسه للآخر إهمال 
لكل من الحقّين فى مقدار خمسه؛ و ليس هو أولى من إهمال أحدهما فى عشره و إعمال الآخر فى عشره؛ كما أنّهِ ليس أولى 


من بقيه صور التوزيع.» لون 


(0- راجع الوسائل 17ل/ و2١‏ و الال الباب و من كتاب الصلح. 
(5)- الوسائل */ 119و157, الباب "١‏ من أبواب الدين و القرضء و الباب # من كتاب الحجر. 


(9)- المستمسكك 8/4" 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: عع 


بخلاف ما 


إذا كانا فى ذمّته و لم يكن عنده ما يفى بهما إن مخر بين التوزيع و تقديم أحدهما. )١(‏ 


و إذا كان عليه خمس أو زكاه و مع ذلكك عليه من دين الناس و الكمّاره و النذر و المظالم؛ و ضاق ماله عن أداء الجميع؛ فإن 


أقول: هو- قدّس سرّه- لاحظ نفس الحقّين دون الصاحبين إذ لو لا حظهما لا تضح أنْ وصول كل منهما إلى بعض حقّه أولى 
مه دياق احدهياالكله 


و صاحب الحقٌّ أحقٌ بحفظ الحرمه من نفس الحقّ كما يشهد بذلكك الحكم فى الغرماء. 
)١(‏ فى المستمسكت: (إذ لا حقّ فى البين ليجى ء ما تقدّمء بل ليس إلا التكليف بالأداء فيتعتين الرجوع فيه إلى قواعد التزاحم.) )١١‏ 
أقول: كيف لا يوجد هنا حقٌّ مع أنْ المفروض اشتغال ذمّته بالكنن وال كاه نظو ماف النايوة الستعلقه بالذمم؟ 


و اختصاص التوزيع بما إذا كان الح متعلّقا بالعين الخارجيه قابل للمنع» فيمكن أن يجرى فى المقام أيضا ما مرّ من الأدلّه الثلاثه 
لوجوب حفظ تمام الحقوق مهما أمكن. 


و التخيير فى المتزاحمين المتكافئين إِنْما يجرى فى التكليف المحض كإنقاذ الغريقين مثلا- أو فيما إذا لم يمكن التوزيع و دار 
الامو هن 2 كك التسيى داشا أو الاتناة أحدسنا 


و بالجمله فالأحوط لو لم يككن أقوى هو التوزيع بالنسبه فى المقام أيضا إلا مع عدم الإمكان فتدبّر. 


5707/8/9 المستمسكك‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 628 

كانت العين- التى فيها الخمس أو الزكاه- موجوده؛ وجب تقديمهما على البقيه. )١(‏ 

و إن لم تكن موجوده فهو مختر بين تقديم أيّها شاء. و لا يجب التوزيع و إن كان أولى. (؟) 


نعم إذا مات و كان عليه هذه الأمور و ضاقت التركه وجب التوزيع بالنسبه كما فى غرماء المفلس. 


000 


و إذا كان عليه حي واجب أيضا كان فى عرضها. (©) 


(1) لتعلقهما بالعين و كون العين ملكا لأربابهما أو متعلّقه لحمّهم فلا يزاحمهما ما فى الذمّه من الحقوق. و يجرى هذا البيان فى 
تعلق التذو ا نيا ذل ا موسو تعلق كن اللدك مال 


(0) بل هو الأحوط ولا يتركك لما مد من الأدله. 


هذا إذا لم نقل بتقديم حقٌّ الناس على حقٌّ الله المحض. و أنا على القول بذلكك بتقريب أن الأول فى الحقيقه يرجع إلى حقّين: 
للناس و للّه- تعالى- معا بخلاف الثانى كان اللازم على هذا تقديم دين الناس فتدبّر. 


() لتعلّق حقٌّ الغرماء بالتركه فى عرض واحد نحو تعلّقه بمال المفلس بعد الحكم بإفلاسه. و قد تضمّنت النصوص فيهما التوزيع 
بالحصص كما مرّت الإشاره إليه» فراجع موثقه زراره فى دين الوسائل. ١١‏ و موثقه غياث بن إبراهيم فى كتاب الحجر منه. "١‏ 


لي : 
(؟) يظهر من قوله- تعالى-: «وَ لِلِهِ عَلى النّاس حِح الْبَبتَا و من نصوص 


(1)- الوسائل /١‏ 114. الباب "١‏ من أبواب الدين و القرضء الحديث 8. 
(1)- الوسائل .1517//١‏ الباب © من كتاب الحجرء الحديث .١‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج اث ص: ومع 


باب الحجّ أن الحم بمنزله الدين فيتعلق بأصل التركه كسائر الديون. ١١‏ و على هذا فالقاعده تقتضى كونه فى عرضها كما فى 
كلام المصف. 


و لكن يظهر من صحيحه معاويه بن عمار تقديم الحج على الزكاه قال: قلت له: 


رجل يموت و عليه خمس مأئه درهم من الزكاه و عليه حيجه الإسلام و تركك ثلاثمائه درهم فأوصى بحبّجه الإسلام و أن يقضى 
عنه دين الزكاه. قال: «يحجٌ عنه من أقرب ما يكون و يخرج البقيّه فى ال كاه.) )”١‏ 


و خبره الآخر عن أبى 


عبد الله اع» فى رجل مات و ترك ثلاثمائه درهم و عليه من الزكاه سبعمائه درهم و أوصى أن يحب عنه. قال: «يحج عنه من 
أقرب المواضع و يجعل ما بقى فى الزكاه.» ” 


و أفتى بعض بمضمونهماء بل حكم البعض بإسراء الحكم إلى سائر الديون فقدّم الحيَ عليها أيضا. و المشهور خلاف ذلك. و 
قد تعرّض المصئّف للمسأله فى المسأله الثالثه و الثمانين من شرط الاستطاعه فى الحج فراجع. ©" 


وفى حج الجواهر بعد اختيار المصئّف التقسيم بالحصص قال: «فما عن الشافعى من تقديم الحج فى قول» بل عن الجواهر 
احتماله» و فى آخر تقديم الدين» فى غير محله و إن مال إلى الأوّل فى الحدائق للحسن عن معاويه بن عار.) 


فذكر الخبرين ثم قال: «و فيه بعد إعراض الأصحاب عنهما و قصور سند الثانى منهما و اختصاصهما بالزكاه: أنه يمكن كون ما 
ذكره فيهما مقتضى التوزيع 


... راجع سوره آل عمران (2» الآيه /91» و الوسائل 8/ 58 الباب 78 من أبواب وجوب الحج‎ -)١( 
من ابواب المستحقين للزكاه. الحديث ؟.‎ 3١ الوسائل 6/ 7/#8١ء الباب‎ -)1( 

(*)- الوسائل ١/7”ع,‏ الباب ”5 من كتاب الوصايا. 

(6)- راجع العروه الوثقى ؟/ 8ع ط. الإسلاميه» سنه 199 ه. ق. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: هن 


أيضا فلا إشكال حينئذ.) )١١‏ 


أقول: لو كان المراد بمحتّرد بن عبد الله فى سند الثانى محمد بن عبد الله بن زراره فالظاهر عدم البأس بسنده فراجع. 2١‏ و 
يحتمل بعيدا إراده أداء الحج من الزكاه إما من سهم الغارمين أو من سهم سبيل الله فيؤدّى بذلك الحمّان معاو على هذا فلا 
يجوز الإسراء إلى سائر الديون بتقديم الحج عليها أيضا. و تفصيل المسأله 


موكول إلى محله. 


(1)-الجواهر /اؤ/ عون 

(؟)- راجع رجال المامقانى "/ 157. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 59/8 

[الثانيه و الثلاثون: الظاهر أنه لا مانع من إعطاء الزكاه للسائل بكفه] 
اشاره 


الثانيه و الثلاثون الظاهر أنّه لا مانع من إعطاء الزكاه للسائل بكفّه )١(‏ و كذا فى الفطره. و من منع من ذلكك كالمجلسى «ره) فى 
زاد المعاد فى باب زكاه الفطره لعل نظره إلى حرمه السؤال و اشتراط العداله فى الفقير و إِلّا فلا ديل عليه بالخصوص. بل قال 
المحمّق القمى «ره): 


«لم أرهن اسشغناف- قيما رأههمن كلنات العلباء- سوى المجلسى «وزه فى واد التعادءةقال:وو لعله سهو ملهو كأثة كاة يريد 


الاحتياط فسهى و ذكره بعنوان الفتوى.» 


[دليل الجواز] 


(1) لعموم الفقراء و المساكين و سائر المصارف و لدلاله الأخبار عليه: 


-١‏ كصحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما «ع) أنه سأله عن الفقير و المسكين فقال: «الفقير الذى لا يسأل» و المسكين الذى هو 
أجهد منه: الذى يسأل.) )١١‏ 


- و خخبر أبى بصير قال: قلت لأبى عبد اللّه ١ع»:‏ قول اللمعرٌ وجا مه 


00 5 رلا وى هبعما إن 35 
«إِنَّمَا الصَّدَقَاتٌ لِلفطااء وَ الْمللاكين؟» قال: «الفقير الذى لا يسأل الناسء و المسكين 


-)١(‏ الوسائل 2/ 185 الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ؟. 


كتاب الزكاه ) للمنتظر ى)؛ ج ع ص: ومع 


أجهد منه» و البائس أجهدهم.) للق 


“- و فى خبر عبد الرحمن العرزمى عن أبى عبد الله ١ع)‏ قال: جاء رجل إلى الحسن و الحسين- عليهما السلام- و هما جالسان 
على الصفا فسألهما فقالا: 


«إنَّ الصدقه لا تحلّ إِنَا فى دين موجع أو غرم مفظعء أو فقر مدقع ففيكك شى ء من هذا؟» قال: نعم فأعطياه. ١‏ 
- و عن تفسير الإمام ١ع2‏ فى قوله- تعالى-: و آتى المال على حبه ... 


و المساكين مساكين الناس و ابن السبيل: المجتاز المنقطع به لا نفقه معه. و السائلين الذين يتكففون و يسألون الصدقات. 
الحديث) 279 و كفى 


بالصحيحه و العمومات حجه فى المسأله. 
[دليل المنع] 

و استدل للمنع بوجوه: 

الأول تعفن الأخبار الخاضه الداله على ذلكك: 


-١‏ كخبر عبد الله بن أبى يعفور قال: قلت لأ-بى عبد اللّه اع»: جعلت فداك ما تقول فى الزكاهء لمن هى؟ قال: فقال: «هى 
لأصحابك» قال: قلت: فإن فضل عنهم؟. فقال: «فأعد عليهم.) ... قلت: فنعطى السؤّال منها شيئا؟ قال: فقال: 


الا و الله إِنَا التراب إِنَا أن ترحمه؛ فإن رحمته فأعطه كسره؛ الحديث.) 1ع" 


7- وافى خبر أبى خديجه عن أبى عبد الله ١ع):‏ «و إن لم يكن له عيال و كان وحده فليقس .مها فى قوم ليس بهم بأس أعفّاء عن 
المسأله لا يسألون أحدا شيئا.» «0) 


.*” من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 15 الباب‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 2/ 158 الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 6. 
(0)-االمستدركق 891/١‏ البابه ١‏ من أبوات المسشحقين للزكاه د الحديت فم 
(©)- الوسائل 2/ ”18 الباب 0 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 

(0)- الوسائل ©/ 188 الباب ١5‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 صس|: 517١‏ 


وبذلك يظهر عدم صححه كلام المصئف حيث قال: «لا دليل عليه بالخصوص.» 


الثانى: توهّم اشتراط العداله فيما سوى المؤلّفه قلوبهم كما مرّ من الخلاف و المبسوط و الجمل و الاقتصاد و الكافى و المهذّب و 
الغنيه و الوسيله و السرائر» و فى الشرائع و النافع جعلها أحوط؛ بضميمه القول بكون السؤال مع التمكن من تركه حراما موجبا 
ا 


وقد عقد فى أبواب الصدقات من الوسائل بابا لحرمه السؤال و ان كان فى دلاله أكثر ما ذكره نظر: )١١‏ 
-١‏ فمنها روايه مالكك بن حصين السَلولى قال: قال أبو عبد الله ١ع):‏ 


«ما من 


عل سان دهن حي حاعه قنوويت تحت :بنكو تخد الله النياق فك اللذلدنيها النار 1ه 
؟- و عن الصادق «ع قال: «من سَال من غير فقر فكأنما يأكل الخمر) «”) 


*- و عن محمد الحلبى قال: قال أبو عبد اللّهِ ١ع):‏ «ثلاثه لا ينظر الله إليهم يوم القيامه و لا يزكيهم و لهم عذاب أليم: الديّوث من 
الرجلء و الفاحش المتفخحش.ء و الذى يسأل الناس و فى يده ظهر غنى.) (6" 


*- و فى صحيحه محمد بن مسلم قال: قال أبو جعفر «ع): «يا محمد لو يعلم السائل ما فى المسأله ما سأل أحد أحدا. الحديث.) 
26١‏ 


-)١(‏ الوسائل 8/ ه»٠”؛‏ الباب "١‏ من أبواب الصدقه. 

(0)- الوسائل 2/ ه0٠‏ الباب "١‏ من أبواب الصدقه. الحديث .١‏ 

(*)- الوسائل 6/ "٠08‏ الباب ”١‏ من أبواب الصدقه. الحديث 6# و فى ذيل الصفحه عن عده الداعى «كأنّه يأكل الجمرا. 
(ع)- الوسائل ©/ "٠08‏ الباب ”١‏ من أبواب الصدقه. الحديث .٠١‏ 

(0)- الوسائل 2/ ه0٠‏ الباب "١‏ من أبواب الصدقه. الحديث 6. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صس: 517/١‏ 


الثالث: أن المقصود بالسائل هنا من اتخذ السؤال حرفه لنفسه بحيث يفى بمؤونته السنويه فيكون غتا و لو بالقَوٌه. 
فول ترد على الوه الأول» أن[ الظاهر من العؤال.ق خيرابق أن تعقو 
السؤال المعهودون فى تلكك الأعصار من غير أهل الولايه كما يظهر لمن لاحظ الروايه فيكون المنع لذلك. 


و المنع فى خبر أبى خديجه محمول على التنزيه بقرينه ما مر من أخبار الجوازء و لشموله بعمومه لمن يسأل و لو من باب الاتفاق 
وللاضطرار و نحوه أيضاء و الظاهر أن المجلسى «ره» أيضا لا يقول بحرمه ذلكك و مانعيّته» و الظاهر من الروايات التى مرّت 


تحرمتة 


من غير فقر و حاجه. 


و يرد على الوجه الثانى: منع اشتراط العداله كما مرّ فى محله اللّهم إِلَّا أن يقال: إِنَّ السائل بالكفٌ متجاهر بمعصيته؛ و قد مرّ 
الاحتياط لزوما فى المتجاهر بها. 


هذا و لكن مفاد الأخبار حرمه السؤال من غير حاجه و كلامنا فى إعطاء الزكاه لمن له حاجه. 
و يرد على الوجه الثالث: المنع من كفايه الحرفه المحرّمه فى صدق الغنى شرعا نظير من احترف السرقه و القمار و نحوهما. 


الهم إِلَا أن يفرّق بين هذه المحرمات و بين المقام بتقريب أن الحاصل بهذه الحرف المحرّمه لا يصير ملكا للآخذ فلا يصير به 
غنياء بخلاءف السائل المحترف بسؤاله فإن الا-حتراف به و إن كان حراما و لكن المال المعطى له بالرضى بتوهّم احتياجه و 
اضطراره يصير ملكا له لا محاله لتحمّق الرضى الفعلى من المعطى فيصير الآخذ غنيا لا يستحق الزكاه. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص : 51/7 


فإن قلت: هذا يصيح بعد أخذه و صيرورته واجدا لمئونه السنه لا قبل ذلكك. 
قلت: بل يصدق عليه الغنى عرفا بنفس الاحتراف الكافى لمئونته مع البناء على إدامته بحيث لا يتركه و لو أخذ الزكاه. 
و بالجمله فالأحوط لو لم يكن أقوى فى هذه الصوره عدم الإعطاء له» و إن لم يكن المأخوذ فعلا بمقدار مئونه السنه. هذا. 


و المجلسى فى زاد المعاد أفتى فى باب زكاه الفطره بعدم جواز الإعطاء للسائل بالكف و فى زكاه المال جعل عدم الإعطاء 


أحوط فراجع. لق 


(1)- زاد المعاد 7١8‏ و 288. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: 617 

[الثالئه و الثلاثون: بناء على اعتبار العداله فى الفقير عدم جواز أخذه أيضا] 
الثالثه و الثلاثون الظاهر بناء على اعتبار العداله فى الفقير عدم جواز أخذه أيضا. 


لكن ذكر المحمّق القمى أنّه مختصٌ بالإعطاء بمعنى أنّه لا يجوز للمعطى أن يدفع إلى 


غير العادل» و أمَا الآخذ فليس مكلفا بعدم الأخذ. )١(‏ 


)١١ فى المستمسكت: «الفرق بينه و بين سائر الشرائط غير ظاهر.»‎ )١( 


أقول: إذ على فرضن اغشار العداله فى المستدق يكوق الفاقد لها كفاقد سائر الشرائط؛ ولا يجوز لغير رت المال و مستحقه أخده 
بعنوان ماله و ملكه. 


نعم لو اختلف نظرهما اجتهادا أو تقليدا فكانت العداله شرطا عند المعطى دون الآخذ, و أعطاه المعطى بتومّم عدالته» أمكن 
القول بجواز الأخذء إذ المعطى قد أحرز الشرط و أعطاها مع اله و القربه» و المفروض أن الآخذ يرى نفسه مستحمًا لهاء و 
الملاكك فى جواز الأخذ و التصرّف الإذن الفعلى لا التقديرى فتأمّل. 


و لعل المحمّق القمى بنى كلامه على كون دليل الاشتراط الإجماع المنقول و حرمه إعانه الفاسق» و شمول هذين الدليلين و لا 
سما الثانى منهما للآخذ غير ظاهر. و الذى يسهّل الخطب عدم اعتبار العداله عندنا كما مرّ. )7١‏ 


37/٠0/94 المستمسكك‎ -)١( 
و ما بعدها.‎ 715١ /" راجع كتاب الزكاه‎ -)( 
51/6 كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 صس:‎ 


[الرابعه و الثلاثون لا إشكال فى وجوب قصد القربه فى الزكاه] 


الرابعه:و الثلاثون لآ إشكال فى وجوب قصد القربه فى الركافء و ظاهر كلما الغلماء: أنها شرط فى الاجزاء فلو لم يضف القرية 
لم يكن زكاه و لم يجز. و لو لا الإجماع أمكن الخدشه فيه. )١(‏ 


)١(‏ قد مر فى أوّل الفصل السابق بيان أدلّه اعتبار القربه فى الزكاه و الإشكال فيها. 
و لكن قلنا إِنَ الزكاه من أقسام الصدقه. و بها عتبر عنها فى الكتاب و السنّه. 


و يظهر من أخبار كثيره أن قوام الصدقه بقصد القربه و أَنّها عباده لا تقع إِلّا بداع إلهى» و بذلك تفترق عن الهبه و النحله فراجع 
الوسائل. )١١‏ 


ررقن سيلة اكه الأعاز متحيحد النضللاء 


قالوا: قال أبو عبد اللّه ١ع):‏ 
«لا صدقه ولا عتق إِنَا ما أريد به وجه اللّه- عرّ و جل-.) زفق 


و صحيحه زراره عن أبى عبد الله ١ع)‏ قال: «إنّما الصدقه محدثه. إِنّما كان الناس على عهد رسول الله «ص» ينحلون و يهبون ولا 


-)١(‏ الوسائل 1/ 7917 878 و #817 مع كتاب الوقوف و الصدقات و كتاب الهبات. 
-)١(‏ الوسائل /١‏ 70 الباب ١7‏ من كتاب الوقوف و الصدقات, الحديث ". 
كتاب الزكاه (للمنتظر ى)ء ج ص : 51/60 


و محل الإشكال غير ما إذا كان قاصدا للقربه فى العزل و بعد ذلكك نوى الرياء مثلا حين دفع ذلكك المعزول إلى الفقير فإن 
الظاهر إجزاؤه و إن قلنا باعتبار القربه» إذ المفروض تحمّقها حين الإخراج و العزل. )١(‏ 


حيزت أو لم تحز.» "١١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار. 


و إذا كان المفروض اعتبار القربه فيها فالظاهر كون وجوبها شرطيا بنحو وحده المطلوب على وزان سائر العبادات فيكون قصد 
القربه شرطا فى صححتها إذ احتمال كون وجوبه تكليفا محضا و كون اعتباره بنحو تعدّد المطلوب بحيث لا يضرٌ تركه بصححه 
العمل بعيد فى الغايه. 


الضَبى و المجنون و الكافر و الممتنع أيضاء لا ينافى كون صححتها من المسلم دائره مدار التيه و القربه. 


و هذه من ميزات الضرائب الديتيه حيث لوحظ فيها مع الجهه الماليه تطهير النفوس و تزكيتها و رقاؤها إلى اللّه- تعالى- بقطع 
النظر 


عن الأموال فى سبيله. 
نظير الوضوء و الغسل حيث يراد بهما طهاره الجسم و الروح معا. و لذا اعتبر فيهما التِه و القربه. 


نعم يمكن القول فى الكافر و الممتنع بالاكتفاء بصوره العمل كما قد يجبر الممتنع على الصوره فى سائر العبادات أيضا حفظا 
لحريم القانون» و فى الصبى و المجنون ينوى وليّهما. 


و هالمتكلة فيدد ”قسن أذ لد" الر كان”القرية بيقتفيي الآ له ركوة القلاهر مده الشرملية تيفو ونخله المظلوات فلي 


)١1(‏ فى المستمسكك: «لكن ظاهر المستند الإجماع على اعتبار التيه فى العزل 


1 الوسائل ار عل الباب " من كتاب إلهيات». الحديث‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 ص : 517/82 


و الدفع مادو لعلة اهو غيره.) )١١‏ 


وفى المستند: «التئِه معتبره فى عزل الزكاه و دفعها إلى المستحقٌ أو الإمام أو الساعئن أو وكيل نفسه بإجماع العلماء. و لما مرّ فى 
بحثى الطهاره و الصلاه.) ١؟)‏ 


أقول: الظاهر من عبارته بقرينه العطف أنّ محط الإجماع أصل اعتبار اليه لا كونه معتبرا فى العزل و الدفع معا. 


و فى حاشيه الأستاذ آيه الله البروجردى- طاب ثراه- فى المقام: «محل إشكال فإنّ العزل إفراز لهاء و ما يكون من العبادات هو 
إيتاء الزكاه.» 


و فى بعض الحواشى الأخر للأعاظم هنا أيضا لزوم الاحتياط. *) 


أقول: بعد اختيار جواز العزل فى الزكاه كما عليه المشهور وقع الإشكال فى أن المعزول هل يصير بمجرد العزل ملكا ممحضا 
للمستحقين و يبقى أمانه فى يذ المالكك. 


أو أنه بخرج بذلكك عن ملك المالك و لكن لا يتمحض فى ملكهم إلا بالإعطاء لهم و قبضهم. 


وقد مر منّا فى المسأله الرابعه و الثلاثين من 


فل وكاه العلاث: أن الظاهر مع الأخبان .و الفشاوي أن تعن المعزول زكاه ليس بحسب التكليف فقطء بل بحسب الوضع و 
الملكنه أيضا و لذا يتبعه الربح للمستحقين كما فى خبر على بن أبى حمزه ©" 


.5/١/4 المستمسكك‎ -)١( 

(0)- المستند ؟/ 7ى. 

(9)- راجع العروه الوثقى/ ,©7٠‏ ط. الإسلاميه» سنه /117 ه. ق. 

(ع)- الوسائل ©/ 23١‏ الباب 07 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث ”. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 51/1 


و يكون تلفه من المستحقّين مع عدم التفريط كما يدل على ذلكك صحاح محمد بن مسلم و زراره و غيرهما. 01١‏ هذا. 


و لكن يمكن أن يناقش بأنّ خبر على بن أبى حمزه ضعيف مرسلء و عدم ضمان المالكك أعم من الانتقال إلى المستحقّين إذ 
يمكن القول بعدم الضمان مع عدم الانتقال إليهم أيضا إذا لم يكن تفريط؛ و ليس للمالكك ولايه و لا وكاله بالنسبه إليهم فكيف 
ينتقل المعزول منه إليهم بدون قبضهم. 


و على هذا فالأحوط التبه حين الإعطاء أيضاء بل يكفى ذلكك و إن نوى الرياء حين العزل. 


(1)- راجع الوسائل 2198/8 الباب 9” من أبواب المستحقين للزكاه. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص : 517 
[الخامسه و الثلاثون إذا كان الموكل قاصدا للقربه و قصد الوكيل الرياء] 


الخامسه و الثلاثون إذا وكل شخصا فى إخراج زكاته و كان الموكل قاصدا للقربه و قصد الوكيل الرياء ففى الإجزاء إشكال. )١(‏ 
و على عدم الإجزاء يكون الوكيل ضامنا. (؟) 


(1) قد مرّ فى المسأله الأولى من الفصل السابق أن الوكيل إِما أن يكون وكيلا فى الإخراج و الأداء بحيث يعد العمل عمله؛ و إِمّا 
أذ كر و امهف الأنصتال فقها :نف الأنول لا رعة الانساط عد كلنهما رش الطها' و قاف كه العو كلو او حكها لى سر 
الدفع إلى الفقير. 


نعم لا يضر 


رياء الوكيل فى الوكاله ققط إذا لم يسر إلى نفس العمل. 


و أمّرا الوكيل فى الإيصال فقط فالظاهر عدم اعتبار ته كما لا يضرٌ قصده الرياء لأنّه آله محضه. و إنما المعتبر فيه نه الموكل 
بشرائطها و لو حكما حين الدفع إلى الفقير و لا أثر لثنته قبله فراجع ما حرّرناه هناكث. )١١‏ 


(7) و كذا الفقير و إن كان جاهلا غايه الأمر جواز رجوعه حينئذ إلى الوكيل لقاعده الغرور. 


(1)- راجع كتاب الزكاه ع علرا. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صس: 51/4 
[السّادسه و الثلاثون إذا دفع الزكاه إلى الحاكم ليدفعها للفقراء فدفعها لا بقصد القربه] 


الشادسه و الثلاثون إذا دفع المالكك الزكاه إلى الحاكم الشرعى ليدفعها للفقراء فدفعها لا بقصد القربه فإن كان أخذ الحاكم و 
دفعه بعنوان الوكاله عن المالكك أشكل الإجزاء )١(‏ كما مرّ. و إن كان المالك قاصدا للقربه حين دفعها للحاكم. 


و إن كان بعنوان الولايه على الفقراء فلا إشكال فى الإجزاء إذا كان المالكك قاصدا للقربه بالدفع إلى الحاكم؛ لكن بشرط أن 
يكون إعطاء الحاكم بعنوان الزكاه. 


و أمًا إذا كان لتحصيل الرئاسه فهو مشكلء بل الظاهر ضمانه حينئذ و إن كان الآخذ فقيرا. 


(1) الحاكم إِمّرا أن يعتبر وكيلا-عن المالكء أو يعتبر وكيلا-عن بعض المستحقين فى الأخذ لهم, أو يعتبر ولا على الفقراء و 
المضارف): 


فعلى الوجه الأوَّلء حكمه حكم وكيل المالكك و قد مر التفصيل فيه و أن الوكيل فى الإيصال فقط لا يعتبر فيه التيّه و القربه و فى 
الوكيل فى الإخراج 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص: 5/٠١‏ 


و احتمال افتراق الحاكم هنا عن الوكيل المحض بثبوت الولايه له أيضا مع الوكاله مدفوع بأنّ المفروض عدم إعمال الولايه و 
كون أخذه و دفعه بعنوان الوكاله عن المالك فقط حيث إِنْ إعمال الولايه يتقوّم 


بالقصد و التنه. 


وحلى الرجة القان ع كر اخسلوريد له أخك مر كلو المعتن اذم بهذ الشراة نعط ول مسر فى أذاله اللفثرالء العو القرهوز 
إنما اللازم إيصال المأخوذ إليهم. 


و على الوجه الثالث؛» أيضا يكون أخذ الحاكم بمنزله أخذ المستحقّين و اللازم عليه إيصال المأخوذ إليهم و لا يضرٌ بذلكك قصده 
الرقاشه أو الريك إلى القرية معفرره فى فانضة المركى أعتى المالكف :فقط: 


قال فى المستمسكك (إذا تعنت زكاه بقبض الحاكم بعنوان الولايه على الفقراء فلا وجه للإشكال فى صححه دفعها إلى الفقير بأىٌ 
عنوان كان لما تقدّم منه: من جواز دفع المالكك لها إلى الفقير رياء إذا كانت معزوله؛ فجواز ذلكك من الحاكم بطريق أولى.) )١١‏ 


اقول وضع الألولوه أن دفع المالكك إلى الفقير إيتاء للزكاه بخلاف إيتاء الحاكم له فَإنّه من قبيل إيصال مال الغير إليه فإذا فرض 
عدم اعتبار القربه فى الأوّل فلا تعتبر فى الثانى قطعا. 


و نحن ناقشنا فى الأوّل و قلنا إِنْ الأحوط فيه اعتبار القربه و لكن لا وجه لاعتبارها فى المقام. 


الهم إِلَا أن يقال إنّ قصده الرئاسه المحرمه أو الرياء يوجب فسقه و خروجه عن الولايه. و لكن نقول: إذا فرض كونه حين الأخذ 
واليا فبعد الفسق لا بد له من إيصال ما أخذه إلى أهله أو إلى حاكم آخر فتدبّر. 


.5817 /9 المستمسكك‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ؟؛ ص: 5/١‏ 

[السَابعه و الثلاثون: إذا أخذ الحاكم الزكاه من الممتنع يكون هو المتولى للنيّه] 
السَابعه و الثلاثون إذا أخذ الحاكم الزكاه من الممتنع كرها يكون هو المتولّى للتيه. 


و ظاهر كلماتهم الإجزاء» و لا يجب على الممتنع بعد ذلكك شىء. )١(‏ 


)١(‏ فى المستمسكك: «لقيام الحاكم مقامه فى الواجب الجامع للشرائط التى منها التيه فإذا تحمّق الواجب- و لو من الولك- أجزأ.» 


لق 


أقول: قد 


مر مما فى المسأله الخامسه من الفصل السابق أنْ فى الزكاه و كذا فى الخمس جهتين: جهه العباديّه المرتبطه بالمالك. و جهه 
المالته و الحقتبِه الشابته للفقراء و المصارف. و الحاكم إِنّْما يأخذهما من الممتنع بلحاظ الجهه الثانيه من جهه كونه وليا على 
المصارف. 


و أمَا جهه العباديه المرتبطه بالمالكك فيشكل ولايه الحاكم بالنسبه إليها. 
فلو امتنع المكلف من إتيان صلاته أو صومه أو حمّجعه مثلا فغايه ما للحاكم إجباره على إتيانها بصورتها حفظا لظاهر الشرع. 
و أمًا إتيانها عنه ولايه عليه فلم يعهد من قبل الشرع المبين. 


و على هذا فالقاعده تقتضى وجوب إعاده المالكك لزكاته بقصد القربه كما يجب 


7/7/4 المستمسكك‎ -)١( 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 ص: 5/7 


إعاده المكلّف للعبادات التى أتى بصورها إجبارا مع التيه و القربه. 


و بالجمله فالإ-جزاء إِنّما يتم مع الإتيان بالمأمور به على وجهه و المفروض اشتراط العمل بالقربه و لم تحصل فيجب الاتيان به 
ثانا. هذا. 


ولكن يمكن أن يقال: مضافا إلى أنْ الزكاه تقبل النيابه دون سائر العبادات إِنّْ الأخذ من المالكك يتوقف على كونه زكاه و 
إعطاءه بهذا القصد إذ ليس للفقراء ولا لوليهم أخذ المال قهرا بلا عنوان» فإذا فرض جواز الأخذ و استنقاذ الحقوق للمصارف 
وجب العزل زكاه و الإعطاء بهذا العنوان مقدّمه فيتصدّى لذلكك الحاكم ولايه على الممتنع. 


وهذاهو الفارق بين باب الزكاه و الخمس و بين العبادات المحضه كالصلاه و نحوها. 


و بعد أخذ الحاكم المال الخاصٌ بعنوان زكاه المال الخاصٌ يتخلص المال قهرا من الزكاه و تبرئ ذمّه المالكك إذ لا يكون فى 
نآل عاض ز كاتان: 


وقد تعددض لإشكال المسأله و الجواب عنه صاحب الجواهر فقال: 


«ربّما احتمل عدم الإجزاء للمالكك باطنا لأنه لم 


ينو و هو متعتد بأن يتقرّبء و إِنْما أخذت منه مع عدم الإسجزاء حراسه للعلم الظاهر. كما يجبر المكلف على الصلاه ليأتى 
بصورتهاء و إن كان لم تجزه عند اللّه لعدم النتيه. 


و إن كان يدفعه أن الزكاه مال متعيّن للفقراء فى يد المالكك و للإمام- عليه السلام- الإجبار على قسمه المشترك و على تسليمها 
فجاز له إفرادها عند امتناع المالكك. و النيابه فى تسليمها جائزه و ليست كذلك الصلاه كما هو واضح.) )١١‏ هذا. 


(01)- الجواهر /١0‏ 1/0؟. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 5 صسص: 5/7 


و إنما يكون عليه الإثم من حيث امتناعه. (1) لكنّه لا يخلو 


وفى المستمسكك بعد العباره الشابقه قال: «هذا بناء على كون موضوع الوجوب الإيتاء المضاف إلى المالكك. 


مرا إذا كان نفس الإيتاء و لو من غيره غايه الأمر أنّه لا ولايه لغيره على الإخراجء فالولي الشرعى و إن كان إيتاؤه ليس بعنوان 
النيابه عن المالكك, لكنّه لما كان إيتاء للزكاه كان مفرّغا لذمّه المالكك و ماله لوصول الحقّ إلى أهله, فلا بد أن يجزى و لا حاجه 
للإعاده» بل لا معنى للإعاده إذ هى من قبيل الامتثال بعد الامتثال. 


نعم لا يكون فعل الوليّ مقرّبا للمالكء و إن كان مجزيا بنحو لا مجال للفعل ثانيا.» )١١‏ 


أقول: لعله يرجع احتماله هذا إلى كون وجوب إيتاء الزكاه من كلّ مال بنحو الوجوب الكفائى و كون المطلوب نفس طبيعه 
الفعل لا بقيد صدوره عن المالك. 


ولا يخفى عدم مساعده ظواهر الأدله على ذلكك. بل لا يمكن الالتزام به» إذ مقتضى ذلكك أن يترئّب على تركك تزكيه كلّ مال 
استحقاق جميع من اطلع على ذلكك للعقوبه» و هو كما ترى. 


و لو سلّم فلم لا يكون لكل من أراد 


الإيتاء ولايه على الإخراج؟ إذ لازم العم بيست) التكليت: المسسلق يذ الغال النقاض البناطه غليه اتعر اجا مه وم هذا الطريق 
أيضا نحكم بولايه المالكك على الإخراج مع كون المال مشتركا بينه و بين أرباب الزكاه أو الخمس فتدبّر. 


)١(‏ فى المستمسكك: (إذا بنى على الإسجزاء بفعل الحاكم- لأنّه ولي الممتنع- فالإثم يكون من قبيل الإثم على التجرّى. اللّهم إِنَا 
أن يكون قد أخَرها فى صوره لا يجوز له التأخير و لو لطلب الحاكم فتكون المعصيه من جهه مخالفه الفوريّه.» "١‏ 


3/7/9 المستمسكك‎ -)١( 
3/7/9 المستمسكك‎ -)؟١(‎ 
5/5 كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج صسص:‎ 


عن إشكال- بناء على اعتبار قصد القربه- إذ قصد الحاكم لا ينفعه فيما هو عباده واجبه عليه. (؟) 


أقول: و كذا لو قيل بكون قصد القربه واجبا مستقلا على نفسه معتبرا بنحو تعدّد المطلوب إذ عليه يكون فعل الحاكم موجبا 
للإجزاء و لكن يثبت العصيان بتركك القربه و عدم القدره عليها بانتفاء موضوعها باختياره. 


(0) فى التسمسكه: هنذا إذا لم تشرع التبابه فيه آنا سم البناء على المشروعيه فيكون كما لو فمل المتوب عن فلاد مجال 
للاشكال المذكور.» )١١‏ 


أقول: يعنى أن الحاكم ينوب عنه فى العمل و فى ننه القربه معا. و النائب يقصد قرب المنوب عنه لا النائب كما مرّ. ولا يراد 
بذلكك إلا قصده امال آمر الحتوب عفه و سقوطة عنه فتتقعة"قتما هو غباده وإبجبه غلنه. 


3/57 /4 المستمسكك‎ -)١( 
5/6 : كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص‎ 
[الثامنه و الثلاثون: إذا كان المشتغل بتحصيل العلم قادرا على الكسب إذا ترك التحصيل]‎ 


الشامنه و الثلاثون إذا كان المشتغل بتحصيل العلم قادرا على الكسب إذا تركك التحصيلء لا مانع من إعطائه من الزكاه إذا كان 
ذلكك العلم مما يستحبٌ تحصيله و إِلَّا فمشكل. )١(‏ 


)١(‏ أقول: قد تعرّض المصنّف لهذه المسأله 


فى المسأله الثامنه من فصل أصناف المستحقّين و ظاهره هناكك كون البحث من جهه الفقر. و حصر الجواز فيمن يتعلّم العلم 
الواجب أو المسكحتث وانفى الجواز عن :يتعلم مالا يجب :و لا يستيحت مم تمكنه من الكسسب بتركك | التعلم و مل للقسم الفاتى 
بالفلسفه و النجوم و الرياضيات و العروض و العلوم الأدبنه لمن لا يريد التفقه فى الدين. 


و نحن تعردضنا للمسأله هناكك بالتفصيل فراجع. ١١‏ 


و محصّل الكلام فى ذلكك أنه إِمَا أن يعطى من سهم سبيل الله أو من سهم الفقراء أو من سهم الغارمين بعد ما استقرض لمعاشه 
ولم يقدر على أدائه. 


أمَا الثالث فالظاهر عدم الإشكال فيه إِلَا إذا فرض صرف ما استقرضه فى المعصيه. 


(0)- كتاب الزكاه 77 81". 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص : 5/28 


و أمَا الأول فقد يقال أن العلم إذا لم يكن واجبا و لا مندوبا شرعا لم يكن تحصيله من سبيل الله حتّى يصرف فيه سهمه. 


و أورد عليه بأنّه من الممكن أن لا يكون العمل بنفسه مندوبا مقرّبا للفاعل و راجحا بالنسبه إليه و لكنّه يترتّب عليه قهرا آثار و 
فوائد اجتماعيه راجحه اللّهم إِنَا أن يراد بالمستحبٌ ما يعم ذلكك أيضا فتدبّر. 


و ما الإعطاء له من سهم الفقراء فالظاهر عدم اشتراط كون الاشتغال واجبا أو مستحبا بل قوّينا هناكك جواز الأخذ للفقير المشتغل 
بالعلم النافع غير المحرّم و إن فرض عدم وجوبه و لا استحبابه؛ و قلنا أن حصر العلم النافع فى العلوم الدينيه بعيد من التفت إلى 
حاجات البشر و لا سيّما فى العصر الحاضر التى يدور فيه حياه المجتمعات على أساس العلوم و الصنائع» و العلم بما هو علم خير 
من الجهل إِلَا أن 


يكون ضارًا محرّما. 

و بالجمله فالموضوع لمنع الأخذ من سهم الفقراء هو القدره العرفيه للشخص على أن يكف نفسه عنها مع وضعه الفعلى العقلاثئى 
الذى انتخبه لنفسه فى مسير حياته بحسب ذوقه و سليقته بشرط أن يكون حسنا عند العقلاء و غير محرّم عند الشرع. و لا يعتبر فى 
ذلك كونه واجبا أو مندوبا. 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص : /5/1 

[التاسعه و الثلاثون: إذا لم يكن المشتغل بتحصيل العلم قاصدا للقربه] 


التاسعه و الثلاثون إذا لم يكن الفقير المشتغل بتحصيل العلم الراجح شرعا قاصدا للقربه لا مانع من إعطائه الزكاه. )١(‏ 


)١(‏ فى المستمسكك ما ملخصه: «يعنى من سهم سبيل الله لأنّ طلب العلم مأمور به شرعا و محبوب لله- تعالى- فيكون من 
القرب. 


و عدم نيه الطالب للقربه إِنّما يمنع من تقرّبه نفسه لا من كون الفعل مأمورا به و مما يترتّب على وجوده غرض شرعى. 
نعم إذا كان الفعل المأمور به عباديًا لا يصحح صرف السهم المذكور فيه إذا لم يؤت به بقصد القربه لعدم كونه محبوبا للّه حينئذ. 


فمصرف سهم سبيل الله قسمان: أحدهما ما هو مقرّب للفاعل مثل الحجّ و نحوه, و ثانيهما ما يترتّب عليه أثر محبوب لله- 
تعالى- و إن لم يكن مقرّبا للفاعل مثل تزويج العزّاب و تعليم الأحكام و الدفاع عن بيضه الإسلام.» )1١‏ 


أقول: لم يظهر لى وجه تخصيصه كلام المصئّف بسهم سبيل الله بعد فرض كون المشتغل فقيراء و لا يكون عدم قصده القربه 
مانعا من إعطائه من سهمه بعد 


(١)-المستمسكك‏ 8/8/9 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص: //5 


و أمَا إذا كان قاصدا للرياء أو للرئاسه المحرّمه ففى جواز إعطائه إشكال من حيث كونه إعانه على الحرام. (؟) 


وقد حكى عن الشيخ 


الأنصارى- قدّس سرّه- أنه كان يوصى الطلاب و المحصّللين بالاشتغال بتحصيل العلم و لو لم يحصل لهم قصد التقرّب فى 
ذلك, فإِنٌ نفس التحصيل رما يوصل الإنسان فى النهايه إلى القربه و لو لا معرفه طرق التقرّب إليه- تعالى- و آثاره كيف 
يحصل للانسان قصده؟ )١(‏ 


(0) فى المستمسكك: «هذا ينم إذا كان قصد الإعانه غير معتبر فى صدقهاء و إلا فلا تصدق مع عدم قصد الباذل لها فلا إثم.» "١‏ 
أقول: و قد عرّفت الإعانه بفعل بعض مقدّمات فعل الغير بقصد حصوله منه. 


هذا مضافا إلى أن المحرّم إعانه الآ-ثم و العادى فى إثمه و عدوانه لا مطلقاء و إعطاء الزكاه فى المقام إعانه للفقير فى معاشه و 
إدامه حياته لا فى قصده الرياء و الرئاسه أو فى تحصيله الواقع بقصدهما. 


كيض؟! و لو حرم ذلكك لحرم على اللّه- تعالى- إبقاء حياته و صيحته و رزقه» و حرم إعطاء الزكاه لمطلق العصاه و هذا يستلزم 
القول باشتراط العداله فى المستحق و قل منعنا ذلكك فى محله. 


نعم مع تمكنه من الكسب و تحصيل المؤونه يمكن أن يمنع من سهم الفقراء حيث يقدر أن يكف نفسه عنه» كما أن حرمه فعله 
لحرمه مقاصده يخرجه من كونه سبيل اللّه. اللّهم إلا أن يترئّب على تحصيله مع ذلكك فوائد و آثار ديتيه للمسلمين و إن لم 
يقصدها فيكون من سبيل الله قهرا فتدبّر. 


(01)- راجع مصباح الهدى /٠١‏ 680. 

507/9 المستمسكك‎ -)١( 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع. ص: 5/9 

[الاربعون: حكى عن جماعه عدم صحه دفع الزكاه فى المكان المغصوب] 

الاربعون حكى عن جماعه عدم صبحه دفع الزكاه فى المكان المغصوب. نظرا إلى أنّهِ من العبادات فلا يجتمع مع الحرام. 


و لعل نظرهم إلى غير صوره الاحتساب على الفقير من دين له عليه إذ فيه لا 


يكون تصدّفا فى ملكك الغيرء بل إلى صوره الإعطاء و الأخذء حيث إنهما فعلان خارجيان. (1) 


ولكنه أيضا مشكل من حيث إِنْ الإعطاء الخارجى مقدمه للواجبء و هو الإيصال- الذى هو أمر انتزاعى معنوى- فلا يبعد 


)١(‏ دفع الزكاه إلى الفقير إمّا أن يكون باحتساب ما على الفقير من الدين زكاه. و إمَا أن يكون بنحو الإعطاء له خارجا. فعلى 
الأول لا إشكال فى صبحته و إن وقع فى ملكك الغير إذ الاحتساب أمر قلبيّ لا يتتحد خارجا مع التصرف فى ملكك الغير. 


و أمّا على الثانى فحيث إِنّ الإعطاء و الأخذ متقوّمان بحركه يدى المعطى و الآخذ فى الفضاء خارجا فلا محاله يكون وقوعهما 
فى ملكك الغير موجبا لاتحاد 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج رذ ص: الحا 


فعل الواجب مع التصرّف المحرّم بحسب الوجود و التحمّق فلا يصحٌ عباده 


أمّا على القول بالامتناع فى مرحله الجعل و التشريع فواضح إذ مقتضاه تقييد الطبيعه المأمور بها بعدم وقوعها فى موارد الحرمه 
لوجود المندوحه. 


و أمّا على القول بالاجتماع فلأنَ مورد الاجتماع على هذا و إن كان مصداقا للطبيعه المأمور بها أيضا و لكنّه لاتّحاده خارجا مع 
المنهى عنه يقع مبغوضا للمولى» و المصداق المبغوض لا يصلح لأن يتقرّب به. 


و بعباره أخرى لا يكفى فى صمّحه العباده قصد القربه فقط بل يعتبر فيها مع ذلكك صلاحيه الفعل لأن يتقرّب به. 


وقد كان الأسعاذ ايه اللدالر وتخرذى دظات ثراح فول أن اقتغهاز القول نبظلان الفسلذه ف الندازالمقضؤية ييخ اماد من 
أصحابنا ليس مستندا إلى القول بالامتناع فى المسأله الأصوليه حيث إنّهم كانوا يقولون فيها بالاجتماع إذ لا مساس للطبيعتين فى 
مرحله التشريع حتى يقيد إحداهما بالأخرى. و التقييد بلا وجه 


جزاف. 


بل قولهم به مستند إلى ما ذكرناه من أن جمع العبد بسوء اختياره بين الطبيعتين فى مرحله الإيجاد و الامتثال يستلزم إراده التقرّب 
بالوجود المبغوض للمولىء و ما يبغضه المولى و يتنفر منه كيف يمكن أن يتقرّب به إلى ساحته؟! ١١‏ 


هذا ما كان الأستاذ- قدّس سرّه- يصرّ عليه و إن كان لنا فيه كلام. إذ بعد الإتيان بمصداق المأمور به بداعى امتثال أمره يسقط 


الأمن قهراة :و زرا دد القت إلا أسفان آم امول وسقورطه ير لا نخاله خرن عليه السلمن عن عفوية تركه هذا 


(0- راجع نهايه الاصول /١‏ *77 و ما بعدهاء تنبيهات مسأله الاجتماع. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج اث ص: ١وع‏ 


و المصنّف أراد هنا فى آخر الأمر أن يخرج المقام من باب الاجتماع بتقريب أن الإعطاء بما أنه تحريكك للمال إلى الآخذ ليس 
بنفسه واجبا بل هو مقدّمه لوصول المال إلى الآخذ و وقوعه فى يده و صيرورته مالكا له. و حرمه المقدّمه لا تضدٌ بصححه ذى 
المقدّمه و إن كان عباديًا كما إذا سافر إلى الحج مع طائره مخصوبه. 


و ماهو الواجب فى الزكاه نفس وصول المال إلى الفقير و سلطته عليه بالملكك و ليس هذا تصدّفا فى ملكك الغير بل هو أمر 


و ناقشه فى المستمسكك فقال: «يريد به الاستيلاء على العين الذى هو من مقوله الجده لكن فى كونه انتزاعيا إشكال ظاهر لأنّه أمر 


خارجى لكنّه عرض لا جوهر.) للق 


أقول: ما ذكره من كون الجده عرضا خارجةٍ! صحيح و إنما تتحمّق بوقوع المال فى يد الفقير و استيلاء يده عليه و لا محاله 
توجب إشغاله بعض فضاء ملكك الغير قهرا. 


بل أراد الملكده الاعتباريه المنشأه بالإعطاء خارجا حيث إن الواجب فى الفقير تمليكه للمال و صيرورته ملكا له. و الأسمر 
الاعتبارى ليس واقعا فى الخارج حتى يشغل به فضاء ملكك الغير. 


ثم لو فرض وقوع الإعطاء و الوصول محرّمين و عدم صححتهما زكاه فيمكن أن يتحقّق الواجب باحتساب ما فى يد الفقير زكاه 
بعل ما وفع المال فى بده. 


و الاحتساب كما مر أمر قلبى محض فيرتفع الإشكال بذلكك فتدبّر. 


(١)-المستمسكك‏ 9/ 5م38 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صسص: 5917 


[الحاديه و الاربعون: اعتبار التمكن من التصرّف فى وجوب الزكاه] 


الحاديه و الاربعون لا إشكال فى اعتبار التمكن من التصرّف فى وجوب الزكاه فيما يعتبر فيه الحول كالأنعام و النقدين كما مرّ 
سابقا. 


و أمَا ما لا يعتبر فيه الحول كالغلات فلا يعتبر التمكن من التصرّف فيها قبل حال تعلق الوجوب بلا إشكال. 
و كذا لا إشكال فى أنه لا يضرٌ عدم التمكن بعده إذا حدث التمكن بعد ذلك. 
واإتنا الأشكال و الخاذق فن اغقاره حال تعلق الوجون: 


و الأظهر عدم اعتباره. )١(‏ فلو غصب زرعه غاصب و بقى مغصوبا إلى وقت التعلق ثم رجع إليه بعد ذلكك وجبت زكاته. 


)١(‏ قد مر تعض المصئّف للمسأله فى المسأله السابعه عشره من هذا الختام و جعل هناكك اعتبار شرط التمكن فى الغلّات موردا 
للخلاف و الإشكال بلا استظهار» و هاهنا كما ترى استظهر عدم اعتباره. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 3 ص: الذكنا 


و نحن قوّينا اعتباره و إن كان الأحوط قويًا إخراج زكاتها إذا تمكن من المال بعد ذلكك قبل تلفه. 


و الحمد لله ربٌ العالمين و صلى الله على محمد و آله الطاهرين و جعل ختام أمرنا خيرا من ماضيه بحقّ اوليائه المقرّبين. 


وقد وقع الفراغ فى عصر يوم الجمعه 8" ذى القعده 87 ه. 


ق» الموافق ل 8/"/ 1/١‏ ه. ش. و أنا العبد المفتقر إلى عفو ربّه حسينعلى المنتظرى النجف آبادى غفر له و لوالديه و لمن كان 
له حقٌّ عليه. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص : 5946 
فهرس مصادر التحقيق 
-١‏ القرآن الكريم. 


ات أسنورد التقريرزانك» تقريرات يبحت الأصؤل للمحتق المدقق الميروا محمد حسين النائيق #«قده) «المعوقى 1١88‏ ه.: قو المقور 
هو آيه الله العظمى الخوئى «قدس سره» «المتوفى 15١11‏ ه. ق» طبع مكتبه المصطفوى قم. 


و الأحكام السلطائيه لأبى يعلى» محمد بن الحسين الفراء الحنبلى «المتوفى 588 ه.» تصحيح و تعليق محمد حامد الفقى» طبع 
مكتب الإعلام الإسلامى» سنه ١5١8‏ ه. ق» مصورا من طبعه مصر سنه 1١788‏ ه.ق. 


ع الأحكام السلطانيه للماوردى» أبن الحسن على بن محمد بن حبيب البصرى البغدادى «المتوفى سنه 58٠‏ .)2 طبع مكتب 
الإعلام الإسلامى» سنه ١١١8‏ ه. 2 مصورا من طبعه مصر» سنه ١3975‏ ه. ق. 


ه- أحكام القرآن للجصاصء أبى بكر أحمد بن الرازى الحنفى «المتوفى ٠/ا.),‏ 
ف ثلاث مجلدات» طبع المطبعه البهيه بمصر» سنه /1763 ه. قى. 


*- الإرشاد «إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» للعلامه الحلى» جمال الدين أبى منصور الحسن بن يوسف بن المطهر «/8- 
".. جزءان فى مجلدين. الطبعه الأولى المحققه طبع جماعه المدرّسين بقم المشرفه؛ سنه ١٠©1ه.‏ ق. 


/- الاستبصار «الاستبصار فيما اختلف من الأخبار) لشيخ الطائفه أبى جعفر الطوسى «788- 52٠‏ ه.) فى أربع مجلدات» طبع 


إيران» ه"الاه. ق. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: وى 


4- أسد الغابه فى معرفه الصحابه لمعرٌ الدين أبى الحسن على بن محم ل» المعروف بابن الأثير «المتوفى 27٠‏ ه. ق) فى خمس 
مجلدات؛ طبع المطبعه الإسلاميه بالأوفست. 


4- الاقتصاد «الاقتصاد الهادى إلى طريق الرشاد) لشيخ الطائفه. 


أبى جعفر الطوسى «0/- 2 ه-) طبع مطبعه الخيام قم» سنه 15٠١‏ ه. ق. 


٠‏ الأمّ للشافعى» محمد بن إدريس الشافعى 7١5-١80١‏ ه.) سبعه أجزاء فى أربع مجلدات (و بها مشه مختصر أبى إسماعيل بن 
يحيى المزنى الشافعى)» طبع القاهره» دار الشعب» ملكا ه.ا ق. 


١‏ الأمالى «المعروف بالمجالس» للصدوق» ان جعفر محمد بن على بن بابويه «المتوفى ».07١‏ طبعه القديم «بخط محمد 
حسن الكليايكانى 17٠١‏ ه. ق). 


واطبعة الخد هق متقوراك مز سسنة الأعلم نوت الطيت الخاسسه نه 1ق 


الأمالى للشيخ المفيد «المتوفى 5١‏ ه.» تحقيق أستاد ولى و على أكبر الغفارى» طبع منشورات جماعه المدرّسين فى قم 
المقدسه سنه ١5١7‏ ه. ق. 


١‏ الأموال لأبى عبيد؛ القاسم بن سلام «المتوفى 776 :.) طبع دار الفكر بيروتء الطبعه الثانيه سنه 198 ه. ق. 


1 - الإيضاح» «إيضاح الفوائد فى شرح القواعد)» لفخر المحقّقين لم2 الالاه.) فى أربع مجلدات» طبع قم المطبعه العلميه» 
الطبعه الأولى -١1/8/‏ 184 ه. ق. 


ل كسان الأنؤار «الحافعة لدرد اسان الآننه:الأظهاتة للعلاكه المسلسي سحملا باقر خم تق 311 1ق تراز 
مأئه مجلد طبع بيروت» و طبع إيران مع تفاوت فى ترتيب أرقام بعض المجلدات. و طبعه القديم؛ طبع أمين الضربء الكميانى» 


١98 بدائع الصنائع لابن مسعود الكاسانى الحنفى «المتوفى 58/17.» فى سبع مجلدات, طبع بيروت»ء دار الكتاب العربى سنه‎ -١8 


ه. ق. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج صس: 5917 
-١‏ البيان للشهيد الأول طبع قم مجمع الذخائر الإسلاميه «بخط محمد حسن الكليايكانى سنه 1377 ه. ق.) 


- التحرير «تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه) للعلامه الحلّى «268- 78/ه.)» طبع إيران 


مؤٌ سسه آل الت الع 00 محمد حسن بن محمد على الكليايكانى» سنه ١131١8‏ ه. ق). 
9 التذكره «تذكره الفقهاء», للعلّامه الحلّى «268- 778:.) فى مجلدين» طبع المكتبه المرتضويه لإحياء الآثار الجعفريه» إيران. 


-٠‏ تفسير البرهان «البرهان فى تفسير القرآن» للسيد هاشم الحسينى البحرانى «المتوفى سنه 1١١‏ أو سنه 11١9‏ ه. ق)» طبع فى 
مقدّمه و أربع مجلدات» طبع دار الكتب العلميه قم. 


م1٠٠١ تفسير الطبرى لأبى جغفر محمد بن جرير الطبرئ و78‎ -'١ 
.ق.وا7١ ثلاثون جزءا فى عشر مجلدات, طبع المطبعه الميمنيه بمصر» سنه‎ 


5 تفسير على بن إبراهيم «تفسير القمى» لأسبى الحسن على بن إبراهيم القمى (من مشايخ الكلينى)؛ «المتوفى 7017 ه.)» فى 
مجلدين» طبع النجف منشورات مكتبه الهدى؛ و طبعه أخرى جزءان فى مجلد واحدء طبع إيران سنه ١1‏ ه6. ق. 


7 تفسير العياشى للعتّاشىء أبى النضرء محمد بن المسعود بن محمد بن العياش التميمى الكوفى السمرقندى (عاش فى أواخر 
القرن الثالث من الهجره النبويه)» فى جزءين»؛ طبع المكتبه العلميه الإسلاميه» طهران» تصحيح و تحقيق و تعليق السيد هاشم 
الرسولى المحلاتى. 


تكسي النتقر: اتراوف لحن الاين لواو أن عن« الله متك ره رين حكهيى «الصوقى عاق )النان رق تلذتوة كفن 
سته عشر مجلداء طبع دار إحياء التراث العربى» سنه ١61٠ه.‏ ق. و طبعه أخرى فى ست مجلدات, طبع المطبعه المصريّه الميزيه» 
سنه ١77/8‏ ه. ق. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: /59 


0"- تفسير القرطبى «الجامع لأحكام القرآن»» لأبى عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى القرطبى «توفى على قول فى سنه 81/١‏ 


455 عشرون جزء فى عشر مجلدات» طبع دار إحياء التراث العربى» بيروت. 
* تفسير الكشاف للزمخشرىء راجع الكشاف. 


28 النطشين المتمنوب 


إلى الإمام العسكرى, أبى محمد, الحسن بن على العسكرى «ع) «المستشهد فى 8 ربيع الأوّل من سنه 78٠‏ 0.) الطبع القديم 
(المطبوع بهامش تفسير على بن إبراهيم» القمى» طبع إيران» سنه 1717 5.), 


و الطبع الجديد» فى مجلد, طبع مطبعه مهرء قم. سنه 109 ه. ق» تحقيق مدرسه الإمام المهدى. 
* تفسير نور الثقلين للشيخ عبد على» راجع نور الثقلين. 


-١‏ تنقيح المقال «تنقيح المقال فى علم الرجال» للمامقانى؛ الشيخ عبد الله بن محمد حسن 188١-١740‏ ه.) فى ثلاث 
مجلدات؛ طبع المطبعه المرتضويه فى النجف الأشرف سنه 1789 إلى 187 ه. ق. 


8 التهذيب «تهذيب الأحكاماء لشيخ الطائفه» أبى جعفر الطوسى «788- 58٠‏ ه-» فى عشر مجلداتء طبع إيران» دار الكتب 
الإسلاميه.» الطبعه الثالثه» سنه ١8٠‏ ه. ق» طبعه أخرى حجريه- الطبع القديم» ف مجلدين» الأوييت من طبعه سنه /ا١7٠١‏ و 


ه. ق. مع تصحيح أرقام الصفحات. 


9- تهذيب الأنصول تقريرا لبحث آيه اللمه العظمى الإمام الخمينى «قده» 1504-١170‏ ه. ق) بقلم آيه الله الشيخ جعفر 
السبحانى» فى ثلاث مجلدات» طبع مطبعه مهر» قم. 


* جامع الترمذىء راجع سنن الترمذى. 

* الجامع الصحيح. راجع صحيح البخارى. 

* الجامع لأحكام القرآن» راجع تفسير القرطبى. 

“٠‏ الجامع للشرائع للفقيه البارع يحيى بن سعيد الحلّى 2:1 840 0.) طبع 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 8 ص: 549 

فى المطبعه العلميه» قم. سنه ٠600‏ ه. التحقيق و التخريج بإشراف آيه الله الشيخ جعفر السبحانى. 


7١‏ - جامع المقاصد «جامع المقاصد فى شرح القواعد» للمحقق الثانى» على بن الحسين الكركى «المتوفى 6٠‏ 0.) الطبع الجديد 
المؤسسه آل البيت ١ع)‏ فى ثلاثه عشر مجلداء و طبعه أخرى, فى مجلدين» طبع طهران, انتشارات جهان «مصورا من الطبع القديم 


سنه ١59468‏ ه. ق.» 


الا الجعفرنات أو الأشعثيات (المطبوع مع قرف الأمقاد) يروي أو عل و محمد نع تمن الأشعت (من أعلام القرن الرابع»» طبع 


7 الجوامع الفقهيه. طبع طهران «بخط محمد رضا الخوانسارى وابنه محمد على» سنه 1١71/2‏ 6 ق»» و طبعه أخرى» طهران» 
انتشارات جهانء مصورا من طبعه السابق مع حذف رساله ترجمه أبى بصير و تغيير الترتيب السابق للكتب» جمع فيه أحد عشر 
كتابا فى الفقه من تأليفات القدماء: -١‏ المقنع فى الفقه للصدوق «المتوفى ».078١‏ ؟- الهدايه للصدوق أيضا. *- الانتصار للسيد 


المرتضى رهه"*- ع"2 و 


؟- الناصريات له أيضا. ه- الجواهر لا-بن البرّاج «800- 054١‏ ©- إشاره السبق لعلاء الدين الحلبى. /ا- المراسم لسلّار «المتوفى 
لامع و.) 4 النهايه لشيخ الطائفه «84”- 82٠‏ ه.» 9- نكت النهايه للمحقق الخلن 6015 الام ه.) ٠١‏ الغنيه لابين زهره -0١١١‏ 


ها ه.» -١١‏ الوسيله لابن حمزه.- و رساله عديمه النظير فى ترجمه أبى بصير للسيد محمد مهدى الخوانسارى «المتوفى ١72‏ 


.م 


"- الجواهر «جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام» للشيخ محمد حسن بن باقر النجفى المعروف بصاحب الجواهر «المتوفى 
128 ه.) فى اثنين و أربعين مجلداء طبع إيران» دار الكتب الإسلاميه 18٠0-١795‏ ه. ق. 


ه"- حاشيه المكاسب «حاشيه الكميانى على المكاسب» للشيخ محمد حسين الغروى الأصفهانى الكميانى «المتوفى 172١‏ ه.) فى 
جزءين» طبع إيران ال محمد على 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج و3 ص: الله 
بن الحاج ميرزا محمود التبريزى الغروى ١787”‏ 1728 ه. ق.) 


ع"- الحدائق «الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره» للشيخ يوسف بن أحمد البحرانى 1188-11١1‏ 0.) طبع منه خمسه و 
عشرون مجلدا من أوّل كتاب الطهاره 


إلى أواخر كتاب الظهار من سنه */ا*١‏ إلى 1509 ه. ق. 


/ال- الخراج للقاضى أبى يوسفء يعقوب بن إبراهيم بن حبيب- صاحب أبى حنيفه- «117- 187 ه.) طبع دار المعرفه للطباعه» 


نووات سه 185 هق 

8"- الخصال للصدوقء أبى جعفر. محمد بن على بن الحسين «المتوفى ).578١‏ 

طبع منشورات جماعه المدرّسين فى الحوزه العلميه» قم. «صححه و عاق عليه على أكبر الغفارى). 

9- الخلاف «الخلاف فى الأحكام, أو مسائل الخلاف» لشيخ الطائفه. أبى جعفر الطوسى «788- 52٠‏ ه.» فى ثلاث مجلدات؛ 
طبع إيران. 

-©٠‏ الخمس «كتاب الخمس» للمؤلّفء طبع جماعه المدرسين, قم سنه 180 ه. ش. 


١ع-‏ الدّرر «درر الفوائد) لآيه الله العظمى العلامه الشيخ عبد الكريم الحائرى اليزدى 1١00 -١1717/2(‏ ه. ق) جزءان فى مجلدين 
طبع مطبعه مهر قم» و طبعه الجديد فى مجلد واحد. طبع منشورات جماعه المدرّسين فى الحوزه العلميه» قم» سنه ١508‏ ه. ق. 


؟ع - دراسات فى ولايه الفقيه «دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه») للمؤلفء. طبع فى أربع مجلدات من سنه ١8‏ 


إن داق 


6# الدّر المنثور للسيوطىء أبى الفضلء» جلال الدين» عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى الشافعى (89- 9١١‏ أو ١41ه.)‏ سته 
أجزاء» طبع مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النجفى» قم «مصورا من طبعه بالمطبعه الميمنيه بمصرء سنه 171 ه. ق). 


6 الدروس «الدروس الشرعيه فى فقه الإماميه» للشهيد الأوّلء شمس الدين أبى عبد الله محمد بن مكى (8/- 0188 طبع 


قم انتشارات صادقى» تصحيح 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: 6٠١١‏ 
و تعليق: السيد مهدى اللازوردى الحسينى «بخط أبى القاسم محمد صادق الحسينى 1188 ه. ق.) 


ه*- دعائم الإسلام للقاضى أبى حنيفه» النعمان بن محمد التميمى المغربى «المتوفى 


إزف ارا .م( فى مجلدين» طبع القاهره» دار المعارف. 


عع- الذخيره «ذخيره المعاد فى شرح الإرشاد) للمحقق السبزوارى» محمد باقر بن محمد مؤمن و8١1١‏ - ٠١9.‏ هم 5-2 مجلد 
واحد» طبع مؤسسه آل البيت ١ع‏ د زين العابدين بن على الخوانسارى» سنه #/ا7١‏ ه. ق.» 


/اع - رجال الشيخ لشيخ الطائفه.» الى جعفر» محمد بن الحسن الطوسى 780" 82٠‏ م طبع المطبعه الحيدريه فىُ النجف» سنه 
38 ه. 


* رجال المامقانى للشيخ عبد الله راجع تنقيح المقال. 


مع- الرسائل العشر لشيخ الطائفه. 6 جعفر» محمد بن الحسن الطوسى 14 :82 و طبع قم ما سسه النشر الإسلامى التابعه 


69- الروضه «الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» للشهيد الثانى» زين الدين بن على العاملى 488-41١١‏ و قيل 988 ه.) فى 
مجلدين» الطبع القديم «بخط عبك الرحيم 8 و 3٠‏ و.ق.)» 


٠ه-‏ الرياض «رياض المسائل فى بيان الأحكام بالدلائل» للسيد على بن محمد على الطباطبائى 1171-1181 ه.) فى مجلدين» 
طبع مؤسسه آل البيت «ع» 0 كلب على بن عباس القزوينى سنه 1788-١788‏ ه.) 


١ه-‏ زاد المعاد للعلامه المجلسى؛ محمد باقر بن محمد تقى ).51111-1١9/9‏ فى مجلد واحد طبع المطبعه الإسلاميه. سنه 


13737 ه.ا ق. 


؟7ه- زبده البيان فى أحكام القران للمقدين الأرديلن مولانا محمد بن محمد «المتوفى سنه “491 ه. ق» طبع طهرانء المكتبه 


المرتضويه. حققه و علق عليه محمد الباقر البهبودى. 
* الزكاه «كتاب الزكاه» للشيخ الأنصارى «قده)»» راجع كتاب الطهاره منه. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص: 6٠١7‏ 


7م الزكاه «كتاب الزكاه» للم ل حرج منه مجلدان قبل سئلين» طبع مكتب الإعلام الإسلامى» قم. و المجلد الثااث و هذا 
المجلد (الرابع) منه طبعا فى وقت واحدء (سنه 15١‏ ه. ق.) 


الزكاه «كتاب الزكاه» للحاج آقا رضا الهمدانى» راجع مصباح الفقيه. 
؟ه- الزكاه «كتاب الزكاه) لآيه الله الميلانى 1710- 148 ه.) فى مجلدين» طبع إيران» الطبعه الأولى سنه 19 ه. ق .. 


3 السو ائر الست اف الستاوى لحر لقاو لانت :| دوفن الكل« أن حون حب به فضوينن أجمة بن | درون الحلى 
«08ه- 48 ه.) طبع إيران» انتشارات المعارف الإسلاميه؛ الطبعه الثانيه سنه 14٠0‏ «بخط السيد الحسن | ال ه. قلا 

بخ ير ر ر : 2 : 2 سوى و 
طبعه الجديد فى ثلاث مجلدات» طبع منشورات جماعه المدرّسين فى قم. 


* السقيفه لسليم بن قيسء راجع كتاب سليم بن قيس. 


6#- سنتن ابن ماجه لب عبد الله محمد بن يزيد القزوينى» الشهير ب «ابن ماجه) -7١/«‏ 717/8 5.) فى مجلدين» طبع بيروت» دار 


إخباء التراث العوييى: 18 تحقيق محمد فؤاد عبد الباقى. 


/اذ- سنن أبى داود لأبى داود» سليمان بن الأشعث السجستانى الأزدى 770-7077 ه.) فى مجلدين طبع مطبعه مصطفى البابى 
الحلبى و أولاده بمصرء سنه ١‏ ه. ق مع التعليقات للشيخ أحمد سعد على. و طبعه أخرى فى أربع مجلدات. طبع دار إحياء 
السنه النبويه «تعليق محمد محيى الدين عبد الحميد). 


2- ستن البيهقى «السنن الكبرى» لأسبى بكر أحمد بن الحسين بن على البيهقى «المتوفى 588 ه.») فى عشر مجلدات طبع دار 


المعرفه» بيروت» سنه ١708‏ ه. مصورا من طبعه هند سنه 17١58‏ ه. قى. 


4- سنن الترمذدى «جامع الترمذى» ا عيسى» محمد بن عيسى الترمذى «المتوفى 774 ه.») فى خمس مجلدات» طبع دار الفكر, 
بيروت» الطبعه الثانيه» سنه 1١7595‏ 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: 607 
ه. ق. تحقيق و تصحيح عبد الوهاب عبد اللطيف و عبد الرحمن محمد عثمان. 


-8٠‏ سيره ابن هشام لأبى محمد عبد الملكك بن هشام 


بن أيوب الحميرى المعافرى «المتوفى 7١8‏ أو 3١‏ ه.) فى أربع مجلدات, طبع دار إحياء التراث العربى» بيروت» حققها و ضبطها 
و شرحها و وضع فهارسها مصطفى السقاء إبراهيم الابيارى و عبد الحفيظ شبلى. 


١ع-‏ السيره الحلبيه لعلى بن برهان الدين الحلبى الشافعى «418- ٠١‏ ه.» فى ثلاث مجلدات و بهامشها سيره زينى دحلان» طبع 


ذال إخباف الثرات العر تروت 


”2- الشرائع «شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام) للمعفق الحد: أبى القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن «المتوفى 81/8 
ه.) أربعه أجزاء فى مجلدين» طبع مطبعه الآ-داب فى النجفء الطبعه المحققه الأولى 8 .. ق. تصحيح و تعليق عبد الحسين 
محمد على. و طبعه أخرىء فى أربعه أجزاء مع تعليقات السيد صادق الشيرازىء طبع دار الهدى للطباعه و النشرء قم» من طبعه 


بيروت سنه ١75‏ ه. ق. 


2 الشرح الكبير لابن قدامه. راجع المغنى لابن قدامه. 


8 شرح المنظومه للحكيم المتأله الحاج ملما هادى بن ميرزا مهدى بن محمد صادق السبزوارى «١7١؟7١1584-1‏ ه. ق.» طبع 
ارقت سنه ١79/‏ ه. ق. من النسخه الناصريه» و طبعه أخرى بالأوفستء طبع مطبعه المصطفوى» طهران سنه ١759‏ ه. ق. 


ع8- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد «088- 8هء ه.» فى عشرين مجلداء طبع القاهره؛ دار إحياء الكتب العربيه لعيسى البابى 
الحلبى و شركائه؛ الطبعه الأولى -1١1/8‏ 17/87 ه. ق. 


هع- صحيح البخارى «الجامع الصحيح) لأ-بى عبد الله محمد بن إسماعيل البخارى 588-1910 .» ثمانيه أجزاء فى أربع 
مجلدات, طبع دار الفكر «مصوّرا من طبعه دار الطباعه العامره بإستانبول 1710 ه. ق)»» و طبعه أخرى ثمانيه أجزاء فى أربع 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: 6٠١5‏ 


مجلدات مع حاشيه السندى» طبع دار إحياء الكتب 


العربيه لعيسى البابى الحلبى و شركائه. 


8- صحيح مسلم ا الحسن مسلم بن الحجاج القشيرى النيسابورى 758١ -7١5(‏ ه.) فى خمس مجلدات» طبع دار إحياء التراث 
العربى. 


- العروه الوثقى للسيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى «المتوفى /17 ه. ق.) فى مجلدين» طبع إيران» المكتبه الإسلاميه سنه 
489 ه-. ق. و طبعه أخرى من الإسلاميه فى مجلد واحدء سنه #/11 ه. ق. 


8*- علل الشرائع للصدوقء أبى جعفر, محمد بن على بن الحسين بن موسى بن بابويه القمى «المتولد حدود ه0١"‏ و المتوفى 
.».0١‏ طبع منشورات المكتبه الحيدريه فى النجفء سنه 1788 ه. 


9 العوائد «عوائد الأيام من مهمات أدلّه الأحكام» للمولى أحمد بن محمد مهدى النراقى «المتوفى ١568‏ أو 178 5.» طبع 
مكتبه بصيرتى» قم. 


532 عوالى اللشالى «عوالى اللشالى العزيزيّه فى الاحاديث الدينيه») لاجبى جمهور الاحسائى» محمد بن على بن إبراهيم تنا 
جمهور الأحسائى «المتوفى ٠45ه.)‏ 


فى أربع مجلدات. طبع مطبعه سيد الشهداء قم» سنه 16٠07‏ ه. تحقيق آيه الله الحاج آقا مجتبى العراقى. 


-١‏ فقه الرضا «الفقه المنسوب إلى الإمام الرضا «ع)». تحقيق مؤسسه آل البيت لإحياء التراث» قم الطبعه الأنولى فى مشهد 
المقدسه؛ سنه ١508‏ ه. ق. و طبعه أخرى قديمه طبع دار الطباعه. إيران سنه 179/6 ه-. ق. 


"/ا- فقه الزكاه للدكتور يوسف القرضاوى» المعاصر» جزءان فى مجلدين» الطبعه السادسه طبع مؤسسه الرساله. بيروت» سنه 
١6لا..ق.‏ 


؟”/ا- فقه العتره فى زكاه الفطره شرح العروه الوثقى» محاضرات ايه الله العظمى الخوئى- قّدس سرّه- «المتوفى 1ه .2 ف 
مجلد واحدء و المؤلف السيد محمد تقى الحسينى الجلالى؛ الطبعه الأولى» طبع مطبعه الآداب فى النجف الأشرف 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ع ص: زهن له 
سنه /9؟١‏ ه. ق. 


ا 


فقه القرآن لقطب الدين أبى الحسن سعيد بن هبه الله الراوندى «المتوفى سنه “/1ه ه. ق.» فى جزءينء الطبعه الأولى: الجزء الأوّل؛ 
المطبعه العلميه» قم سنه 178917 ه. و الجزء الثانى» مطبعه الخيام» قم سنه 149 ه. ق. 


0 - الفقيه «كتاب من لا يحضره الفقيه») للصدوق» أبن تخففرة متحمةا بى على بق الكحين بخ موسى ين جايوية القمي: «المتوفن 
١‏ أربع مجلدات طبع منشورات جماعه المدرسين» قم. صححه و علق عليه على أكبر الغفارى. و طبعه أخرى فى أربع 
مجلدات؛ طبع طهران» دار الكتب الإسلاميه؛ الطبعه الخامسه سنه ١9٠‏ ه. ق. 


2/ا- فوائد الأصول للشيخ محمد على الكاظمى الخراسانى» تقريرا لبحث أستاذه آيه اللّه الميرزا محمد حسين الغروى النائينى 
«المتوفى 17080 ه. ق.) أربعه أجزاء فى مجلدين, طبع إيران من منشورات مكتبه المصطفوى. و طبعه أخرى لجماعه المدرسين 


فى قم المقدسه. 


//ا- قرب الإسناد لأبى العباسء عبد الله بن جعفر الحميرى القمى (من أعلام القرن الثالث و من أصحاب الإمام العسكرى «ع») 
«المتولد فى حدود 75١‏ و المتوفى بعد ).51٠١‏ طبع مكتبه نينوى الحديثه» طهران. 


8 القواعد «قواعد الأحكام فى مسائل الحلال و الحرام؛ للعلّامه الحلّى -2/١‏ 18لاه.)» 


جزءان فى مجلد واحدء طبع قم؛ منشورات الرضى «الجزء الأول منه بخط الميرزا السيد حسن بن الحاج الميرزا على تقى 
العذويق الحييي الردى ره :10 ومو الخرى الناق سح مجه دن المي اغبت العلراء عه 8 امدق 


9- الكافى لأبى الصلاح الحلبى» تقى الدين بن نجم الدين الحلبى (من تلاميذ السيد المرتضى) «70/6- 517 ه.) طبع مكتبه 


الإمام أمير المؤمنين» إيران. 


66 الكافى للكلق» أبن جعفر محمد بق يعقوات الكليق «المتوفى دافن ثماى مجلدات؛ الأصول والفروع 


و الروضه. طبع دار الكتب الإسلاميه؛ إيران» 

كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 0٠8‏ 

تصحيح و تعليق على أكبر الغفارى. 

* كتاب الخمس للمؤلّف, راجع الخمس له. 

* كتاب الزكاه للحاج آقا رضا الهمدانى؛ راجع مصباح الفقيه. 
* كتاب الزكاه للشيخ الأنصارى» راجع كتاب الطهاره. 

* كتاب الزكاه للمؤلّف, راجع الزكاه له. 

* كتاب الزكاه لآيه اللّه الميلانى» راجع الزكاه له. 


)».ه9١٠ كتاب سليم بن قيس «كتاب السقيفه» لسليم بن قيس الكوفى الهلالى صاحب الإمام أمير المؤمنين «المتوفى حدود‎ -١ 
طبع دار الكتب الإسلاميه؛ إيران.‎ 


2 كتاب الطهاره للحاج آقا رضا الهمدانى» راجع مصباح الفقيه. 
7- كتاب الطهاره للشيخ الأعظمء الشيخ مرتضى الأنصارى «المتوفى 178١‏ :.) 


(المطبوع فى آخره عده رسائل و كتب له؛ منها كتاب الزكاه و كتاب الخمس و كتاب الصوم.)» طبع طهران «بخط على بن 
الحسن التبريزى» سنه 1707 0.) و طبعه أخرى. طبع إزاة خط أحبق الطراطاتى الارفبتقاى و زه العاةادة الكواسارى سه 
١ه.‏ ق.) 


0 كتاب من لد يحضره الفقيه للصدوق» راجع «الفقيه). 


8 الكشّاف» تفسير الكشّاف «الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل ...» للزمخشرىء جار الله محمود بن عمر الزمخشرى الا#*- 
ه.) فى أربع مجلدات. طبع مصر» سنه ١7160‏ ه. ق. و طبعه أخرى فى أربع مجلدات. طبع دار الكتاب العربى» بيروتث. 


5- كشف الغطاء «كشف الغطاء عن خفيّات مبهمات الشريعه الغرّاء» للشيخ جعفر بن خضرء المعروف بكاشف الغطاء «المتوفى 
17717 و قيل 1778 0.) طبع أصفهان» منشورات المهدوىٌ. 


10- كفايه الأحكام للمحمّق السبزوارى» المولى محمد باقر بن محمد مؤمن السبزوارى «المتوفى .. الطبع الحجرىء إيران» 
أصفهان. 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج اث ص: وله 


88- كنز العرفان «كنز العرفان فى فقه القرآن» للشيخ الأجل جمال الدين المقداد بن عبد اللّه السيورى 


«المتوفى 878:.) جزءان فى مجلد واحد طبع المكتبه المرتضويه لإحياء الآثار الجعفريه طهران سنه 18 ه. قى. 


/1/- اللمعه الدمشقيه للشهيد الأول مع شرحها: «الروضه البهيه للشهيد الثانى»» فى عشر مجلدات, طبع النجف. تصحيح و تعليق 
السيد محمد كلانتر. و طبعه أخرى- الطبع القديم- فى مجلدين. راجع الروضه البهيه. 


18- المبسوط لشيخ الطائفه» أبى جعفر» محمد بن الحسن الطوسى «708- 82٠‏ ه.) 
ثمانيه أجزاء. طبع المكتبه المرتضويه؛ إيران» الطبعه الثانيه -١521/‏ 197 ه. قى. 


9 مجمع البحرين «مجمع البحرين و مطلع التيرين» للطريحى» فخر الدين بن محمد على بن أحمد بن طريح 9190- 23٠١817‏ و 
قيل 0٠١84‏ و قيل و الأرجح الأوّل)؛ طبع مكتبه المصطفوى, طهران؛ فى مجلد واحد «مصورا من طبعه سنه 1794 ه. ق.) 


- مجمع البيان «مجمع البيان لعلوم القرآن» للطبرسىء أبى على» الفضل بن الحسن الطبرسى «المتوفى 258 ه. ق»» عشره أجزاء 
فى خمسر مجلدات» طبع طهران» ا لمكتبه الإسلاميه مع تصحيح الفاضل | لمتبحر الث : لشيخ نين الحسن الشعرانى- قدّس سرّه- أو 
طبعه أخرى. طبع مطبعه العرفان» صيدا (سوريا) من سنه 18 إلى 1788 ه. ق]. 


).:997 مجمع الفائده و البرهان للمحقق الأردبيلى» أحمد بن محمد «المتوفى‎ -١ 


47- المحاضرات (مباحث الألفاظ فى علم الأصول) محاضرات آيه الله العظمى الخوئى «قده) «المتوفى 181 ه. ق) فى خمس 
مجلدات و المؤلف هو المدقق الفاضل الشيخ محمد إسحاق الفياض. 


“9- المحلى لا-بن حزم الأندلسىء أبى محمدء على بن أحمد بن سعيد بن حزم «المتوفى 588 5.) أحد عشر جزء فى ثمانى 


مجلدات» طبع دار الفكرء بيروت. 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج 3 ص: ليله 
* مختصر [أبى القاسم] الخرقى» راجع المغنى لابن قدامه 


*9- المختصر النافع للمحقة 


الحلى أبى القاسمء نجم الدين» جعفر بن الحسن الحلىء «المتوفى 2/8 5.) طبع دار الكتاب العربى بمصر. 


0- المختلف «مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه) للعلامه الحلّى» الحسن بن يوسف المطهر الحلّى «888- 778 5.» جزءان فى 
مجلد واحدء طبع إيران بتصدّى الشيخ أحمد الشيرازى» سنه 1١77‏ 1778 ه. قى. 

942- المداركك «مداركك الأحكام) للسيد محمد بن السيد على الموسوى العاملى المعروف بصاحب المداركك «المتوفى ٠٠١9‏ ه.) 
طبع إيران (بخط الل من :نك مسي ايض الخرا سار 77 ه. ق.) مع تصحيح أرقام صفحاته. و طبعه أخرى لمؤسسه آل 
البيت مع التحقيق سنه 15٠١‏ ه. ق.» طبع منه حتى الآن ثمانيه أجزاء. 

“إة- المدوته الكبرى لمالك بن أننن بن مالك و8#ة- 1/6 ق):) (و معها مقندمات ابن رشد لأى الوليل محمد بن أحمد ين 


رشدء المتوفى 0 فى أربع مجلدات طبع دار الفكرء بيروت» سنه 0.#لاه. ق. 


سآ العفول مآ التوال فى أخبار آله سوال العلبانه لايق تكن حاف أه احخب حل اب ج111 4 الطبع 
الجديد طبع نشر دار الكتب الإسلاميه» طهران. 


9 المسالكك «مسالكك الأفهام فى شرح شرائع الإسلام) للشهيد الثانى» زين الدين بن على العاملى -941١١‏ 488 و قيل 59422.) 
فى مجلدين؛ طبع إيران «بخط كلب على الشرندى القزوينى؛ سنه 181 ه. ق). 


- مستدرك الوسائل «مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل» للحاج الميرزا حسين النورى الطبرسى المعروف بالمحدث 
النورى «المتوفى 177١‏ ه.) فى ثلاث مجلدات؛ طبع المكتبه الإسلاميه بطهران و المكتبه العلميه بالنجف. طبع مصورا فى المطبعه 


الابتالاتد سق 1ق بط مكيل مادق دو ممه وما امبر كان 1 درا 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج ص: 6١094‏ 


١‏ المستمسكك «مستمسكك العروه الوثقى» لآيه الله العظمى 


السيد محسن الحكيم «قده) 190-1١02‏ ه.) فى أربعه عشر مجلدا. طبع قم» دار الكتب العلميه مصورا من طبع النجف بمطبعه 
الآداب. 


37 المستند «مستند الشيعه فى أحكام الشريعه)» للمولى أحمد بن محمد مهدى النراقى «المتوفى 2175 و قيل 1758 ه.) فى 
مجلدين طبع منشورات المكتبه المرتضويه؛ إيران» 170 ه. ق. 


-٠*‏ مستند العروه. محاضرات آيه الله العظمى الخوئى- قدّس سرّه- «المتوفى 181 ه. ق» طبع المطبعه العلميه قم (كتتاب 
ليسي ا 


اين حبذ لأنن داه جمد نس مخسا بن خييل اللباتق و2188 61 لام وانوا سحيب كز العمال» فن سنت 
مجلدات» طبع المكتب الإسلامى» بيروت» الطبعه الثانيه ١94‏ ه. ق. 


- مسند زيد لزيد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب «ع). «#/ا- ١‏ أو بعدها.) جمعه عبد العزيز بن إسحاق 


البغدادى «المتوفى 12 ه.» فى مجلد واحد؛ طبع دار الكتب العلميه» بيروت» سنه 150 ه. ق. 


ع١‏ مصباح الفقيه للحاج آقا رضا بن الآقا محمد هادى المعروف بالفقيه الهمدانى «المتوفى 177 ه.) طبع منه ثلاث مجلدات: 
-١‏ كتاب الطهاره؛ طبع مكنة الصلوزة طهر اث سقط ميرزا حسين ناسخيان» سنه 1787 5.) 7- كتاب الصلاه» طبع مكتبه الداورى» 
قم «بخط ميرزا محمود بن مهدى التبريزى و ولده محمد على سنه /ا7١1‏ ه. ق.). '- كتاب الزكاه و الخمس و الصوم و الرهن, 
طبع مكتبه المصطفوىء قم «بخط طاهر بن عبد الرحمن خوشنويسء سنه 188 ه. ق). 


.- 


-١ ./‏ مصباح الهدى «مصباح الهدى فى شرح العروه الوثقى» للشيخ محمد تقى الاملى «قده) ١7١‏ 1و١‏ ه.) خرج منه حتى 
الآن اثنا عشر مجلداء طبع مكتبه ولى العصرء طهران, /7/ا8١1-‏ 1807 ه. ق. 


- معانى الأعياز للصدوق» أَبى 


جعفرء محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)؛ ج 5 ص: 6٠١‏ 


«المتوفى ).078١‏ عنى بتصحيحه على أكبر الغفارى» طبع بيروت» سنه 149) و كذا طبع جماعه المدرسين فى قم المشرفه؛ و 
مكتبه الصدوق فى طهران. 


9- المعتبر «المعتبر فى شرح المختصر» للمحقق الحلى؛ أبى القاسم. نجم الدين» جعفر بن الحسن الحلى «المتوفى 878 5.) طبع 


منشورات مجمع الذخائر الإسلاميه مصورا من طبعه سنه 1١7١/‏ ه.ق. 


٠‏ -المعتمد محاضرات أيه الله العظمى الخوئى- قدّس سرّه- «المتوفى 15١7‏ ه. ق» فى خمس مجلدات: مجلدين منها فى 
شرح كتاب الحج من العروه الوثقى» و ثلاث مجلدات أخر فى شرح المناسككء طبع المطبعه العلميه قم. الطبعه الأولى. 


3 الو لان كدانة أن حيس عند اللسة احند محمد قدانه 1ه- 27١‏ ه.» (شرح على مختصر أبى القاسم 
الخرقىء المتوفى 577.) و يليه الشرح الكبير على متن المقنع» فى اثنى عشر مجلداء طبع دار الكتاب العربى» بيروت 147 ه. ق. 


مغنى المحتاج «مغنى المحتاج إلى معرفه معانى ألفاظ المنهاج» لمحمد الخطيب الشربينى «المتوفى حدود سنه /91 5.) 


11- مفتاح الكرامه «مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه) للسيد محمد الجواد بن محمد الحسينى العاملى «المتوفى ١772‏ 0.) 
فى عشر مجلدات؛ طبع منه ثمانى مجلدات فى مصر و المجلدان الآخران فى إيران, 1١:7‏ 1/6 ه. ق. 


0 | المفردات للراغف الأصفهان »ا تازه حمل المقضا 'زت.ة قول فم سنه ”07١٠2ه.») دار الكات‎ ١١ 
تى ين سن توقى عول فى 7 ر ٍ لى‎ 5 
.ه. (تحقيق نديم مرعشلى).‎ 


- المقنعه «المقنعه فى الأصول و الفروع» للشيخ المفيدء أبى عبد 


الله محمد بن محمد بن النعمان «7*8- 51 5.) طبع مكتبه الداورى» قم «مصورا من طبعه سنه 17176 ه. ق. فى دار الطباعه للآقا 


متحي عق ال دس يفط : جيه عل الخو اسار 
كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج رذ ص: 01١١‏ 


2- المكاسب المحرمه للإمام الخمينى- قدّس سرّه- 1804-1770 ه. ق» فى مجلدين. طبع مطبعه مهر فى قم» مع تذييلات 
للمجتبى الطهرانى. 


7 المنتهى «منتهى المطلب فى تحقيق المذهب, للعلامه الحلّى «8- 1/78. ق.) فى مجلدين؛ طبع إيران» سنه 18 ه. ق. 
- المنهاج للنووى. محيى الدين أبى زكرياء يحيى النووى 27١١‏ 8/ث ه.) 

(المطبوع مع شرحه السراج الوهاج للشيخ محمد الزهرى الغمراوى)» فى مجلد واحدء طبع مصرء سنه 187 ه. ق. 

89- المهذب لابن البرّاج» القاضى عبد العزيز بن البراج الطرابلسى 58١-8٠00‏ ه.) 

فى مجلدين؛ طبع مؤسسه النشر الإسلامى لجماعه المدرسين بقم المشرفه. 


نور الثقلين «تفسير نور الثقلين» للشيخ عبد على بن جمعه العروسى الحويزى- المعاصر للشيخ الحرٌ العاملى- «المتوفى ١1‏ 
ه.) فى خمس مجلداتء طبع دار الكتب العلميه» قم «تصحيح و تعليق الحاج السيد هاشم الرسولى المحلاتى). 


- النهايه «النهابه فى غريب الحديث و الأثرة لابن الأثيره مجد الدين أبى السعاذات المبارك بن محمد الجزرى وع#ماع.ء 


.م فى خمس مجلدات» طبع دار إحياء الكتب العربيه (تحقيق محمود محمد الطناحى و طاهر أتحمك الزاوى)» سنه ١77/17*‏ ه. ق. 


النهايه «النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» لشيخ الطائفه. أي جعفر الطوسى «(6؟- 588٠‏ ه.) طبع دار الكتاب العربيه» 


بيروت» سنه 39 ه. ق. 


17- نهايه الإحكام فى معرفه الأحكام للعلمامه الحلى الحسن بن يوسف «288- 1778ه. ق.)» فى مجلدين, طبع دار الأنضواءء. 


بيروت» سنه 6٠و.ق.‏ 


وات يانه الأمول للمولت 


(تقريرات لأبحاث أستاذه آيه الله العظمى السيد حسين البروجردى «17937- 17780 ه.) طبع مطبعه الحكمه؛ قمء سنه 151/8 ه. ق. 


18“ تهايه التقرير فى مبنانحث الضبلاه لآنيه الله الشيخ محمد المو دى* الفاضل اللنكراتى (تقريرات لأبحاث أسغاذه ]يه الله 
العظمى البروجردى 1718٠١ -١797«‏ ه.)) جزءان» طبع 


كتاب الزكاه (للمنتظرى)» ج ص: 01١1‏ 


مطبعه الحكمه. قم» سنه 119/2 و //18 ه. ق. 


-١1١‏ نهج البلاغه من كلام مولانا أمير المؤمنين «ع)» جمعه الشريف رضىء محمد بن الحسين «789- 508 ه.) له طبعات كثيره» 
منها: -١‏ مع الترجمه بالفارسيه و الشرح للحاج السيد على نقى فيض الإسلام؛ المطبوع بخط طاهر خوشنويسء سته أجزاء فى 
مجلد واحد. -١‏ مع الشرح للشيخ محمد عبده. ثلاثه أجزاء فى مجلد واحد, طبع مطبعه الاستقامه بمصر. «- مع ضبط نضّه و 
كان فيناوسة الغلسه للدكتور صبحى الصالحء طبع بيروت سنه 117 ه. و طبع بالأسفست فى إيران سنه 1948 ه. ناراف 
انتشارات الهجره؛ قم. 


7- الوافى للفيض الكاشانى؛ المحدث المتكلم الفقيه» المولى محسن الكاشانى 1١91-5٠١7‏ 0.) فى ثلاث مجلدات»؛ طبع 
الحكفة الاسلامية طهزان روكمل حون مسن برق محمد على الأصفيات 17 13 


8- الوسائل «تحصيل وسائل الشيعه إلى تحصيل مسائل الشريعه» للشيخ الحرّ العاملى» محمد بن الحسن بن على ١٠١80‏ 
0.) فى عشرين مجلداء طبع المكتبه الإسلاميه. إيران 184-118 ه. ق. 


9- الوسيله «الوسيله إلى نيل الفضيله» لابن حمزه؛ عماد الدين» أبى جعفر» محمد بن على بن حمزه الطوسى (من أعلام القرن 
السادس)» طبع إيران» سنه ١١/8‏ ه. ق. مكتبه ابه اللّه العظمى المرعشى. «تحقيق الشيخ محمد الحسون). 


30 ولايه الفقيه» للمؤلف. راجع دراسات فى ولايه الفقيه. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» كتاب الزكاه (للمنتظرى). 5 جلد» 


مركز جهانى مطالعات اسلامى» قم - ايران» دوم» 4ه قَّ 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
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